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CAPITULO |

ASPECTOS INTRODUCTORIOS

Trasfondo del problema

Las Epistolas de Juan se encuentran dentro del grupo de los libros méas breves del
Nuevo Testamento; a menudo se ha pensado que estas cartas son insignificantes®, en
comparacién al Evangelio con su estilo apologético o al libro de Apocalipsis con su caracter
escatoldgico. Taxondmicamente las Epistolas se ubican casi al final del canon biblico, esto
ha sido atribuido a su extension y algunos creen que fueron colocadas en las sombras.? La
Primera Epistola de Juan contiene una cantidad de indicaciones® de las cuales se podrian
derivar bases teoldgicas para construir un concepto de comunidad cristiana.

En contraste con lo mencionado, la importancia de las cartas de Juan es significativa
para el desarrollo de la teologia y de la iglesia cristiana, por lo tanto, es esencial que éstas

sean rescatadas de las sombras. Segin H. Beyer, las escrituras joanicas han contribuido

! Después de revisar al menos trece autores que estudian el Nuevo testamento y la Epistola de Juan,
vale destacar que solo tres (los Gltimos del listado) hacen alguna referencia a la importancia teoldgica de la
epistola, el resto no entrega ningin planteamiento de caracter axioldgico. Se revisaron los siguientes autores:
Everett F. Harrison, A.T. Robertson, Roy L. Smith, Simon J.Kistemaiker, Josep-Oriol Tufii, Xavier Alegre,
D.A. Carson, Douglas J. Moo, John Stott, Harmut Beyer, William Barclay, I.Howard Marshall y Agustin

2|, Howard Marshall, Las Cartas de Juan: Texto de La Version Reina Valera, Revision de 1960 Con
Introduccién, Comentario Y Notas. (Grand Rapids, MI: Nueva Creacién, 1991), 2.

3 A continuacidn, se presenten algunas de las muchas indicaciones que se encuentran en la Primera
Epistola de Juan: “andar en luz” (1:7), “guardar sus mandamientos” (2:4), “amar a su hermano” (2:10) “hacer
la voluntad de Dios” (2:17), “permanecer en El [Cristo]” (3:6), “no practicar el pecado” (3:9) “no creer en
cualquier espiritu” (4:1), “Amar a Dios y al hermano” (4:21), “vencer al mundo” (5:4).



mucho para defender la doctrina, cuando el gnosticismo en el siglo Il d.C amenazaba a la
iglesia cristiana. Ademas, es meritorio de éstas cartas la sencillez, claridad de expresion y la
acentuacion de verdades fundamentales a nivel teol6gico.*

Algunos estudiosos, entre ellos el reconocido tedlogo Rudolf Bultmann, ven en los
textos joanicos un cierto lenguaje propio del gnosticismo naciente en la época. No obstante,
cuando se habla de gnosticismo no se esta haciendo referencia solo a una escuela o corriente
de pensamiento especifica a nivel filosofico-religioso, sino mas bien, a los diversos
lineamientos del pensamiento gnostico las cuales tenian algunas ideas en comun. Se puede
presumir que no hay un movimiento oficial y Gnico, sino mas bien es un movimiento de
origen desconocido, no unificado y con muchas ramificaciones.®

De estas epistolas, destaca la primera, la mas extensa y la cual no tiene las mismas
caracteristicas de una carta del siglo primero redactada en griego®, puesto que carece de
nombres de remitentes, destinatarios, lugar de origen, destino, salutaciones, mensaje

personal, saludos finales y bendicion. La ausencia de estos elementos ha hecho pensar que

4 Hartmut Beyer, Las Cartas de Juan: notas exegéticas (Terrassa: Clie, 2000), 15.

5 Estos son tres de los planteamientos bésicos y se pueden considerar como elementos comunes del
gnosticismo: 1) El dualismo que conduce al desprecio del cosmos. Se trata de un dualismo teoldgico que se
fundamenta en la oposicién Dios/mundo, presentando la imagen de un Dios separado, distante. Este dualismo
se expresa en la oposicion del Dios creador (demiurgo) y el Dios salvador, lo cual conduce a la idea de que la
historia de este mundo carece de interés, pues lo importante es que el alma participe de la redencidn total en el
ascenso al mundo divino. La forma de expresidn de este dualismo es la contraposicion de elementos opuestos
del tipo luz/tinieblas. 2) La idea del hombre atrapado y necesitado de redencion. EI hombre esta atrapado en
este mundo y debe redimirse. Este no es su mundo de origen. La redencion solo se alcanza por medio del
conocimiento inefable y, a su vez, este solo es accesible a través de una revelacion secreta a la que se accede a
través de un rito de iniciacion. 3) El mito del redentor. Segln la doctrina de ciertos movimientos gnésticos,
para introducir al hombre en el verdadero conocimiento ha sido necesaria la intervencion de un redentor que,
procediendo del mundo “de arriba”, ha encendido en el hombre la chispa del conocimiento y lo ha liberado de
este mundo y lo ha conducido a lo alto. Ignacio Rojas Galvez, “Una comunidad en camino, una comunidad de
resistencia. Ambiente sociocultural de la comunidad joanica.,” Cartas joénicas, no. 70 (2011): 7-8.

6 D. A Carson et al., Una introduccion al Nuevo Testamento (Barcelona: Clie, 2008), 593.



mAs que una carta es un tratado, por el constante tono teoldgico que contiene la epistola, pero
se cree que esta tiene dos naturalezas, una doctrinal y otra moral.” Ser solo un tratado
teoldgico doctrinal no encajaria del todo bien, ya que a la vista esta el toque personal de un
pastor/ministro/presbitero, escribiendo desde el principio hasta el final; puesto que
carifiosamente llama a los destinatarios “hijitos mios” (1 Jn 2:1)% “amados” (1 Jn 3:1),
“hermanos mios”(1 Jn 3:13), “hijitos”(1 Jn 5:21) y utiliza pronombres personales como “yo”
o “nosotros”; todo lo anterior evidencia que este documento pareciese ser una carta escrita
por alguien respetado y dirigida a destinatarios que le conocian bien.®

No cabe duda que el remitente tenia presente una situacion concreta y a un grupo
definido de personas al momento de redactar. Segin W. Barclay “Primera de Juan es como
lo ha llamado alguien: un sermén carifioso y preocupado, escrito por un pastor que amaba a
910

su pueblo y enviado a las iglesias que tenia a su cargo.

El titulo de la Primera Epistola es extraido de los manuscritos griegos mas antiguos®?,

" Bruce Vawter, “Epistolas de san Juan,” ed. Raymond Edward Brown, Joseph A Fitzmyer, and
Roland E Murphy, Comentario Biblico “San Jeronimo” Nuevo Testamento II (Madrid: Ediciones
Cristiandad, 1971), 378.

8A menos que se especifique otra cosa, todas las citas biblicas en esta investigacion son tomadas de
la version Reina-Valera, revision de 1960 J. Mervin Breneman, Biblia de Estudio Harper Caribe Con Notas,
Concordancia Y Mapas (Caribe, 1980).

9 Simon J Kistemaker, Santiago y 1-3 Juan (Grand Rapids, MI: Libros Desafio, 1992), 225.
10 william Barclay, 1, 2, 3 Juan y Judas (Barcelona: Editorial Clie, 1995), 13.

1 El Papyrus 9 designado como P9 o Papiro de Oxirrinco 402, es una copia antigua del Nuevo
Testamento en griego fechado paleograficamente a principios del siglo I11. Correspondiendo a las secciones
Actualmente se hubica en Cambridge, Massachusetts, el Museo Semitico Inv. 3736 y en la Biblioteca
Houghton Universidad de Harvard. “Manuscrito P9 - CSNTM,” The Center for the Study of New Testament
Manuscripts, last modified 2001, accessed August 10, 2017,
http://www.csntm.org/manuscript/View/GA_P9?filter=3; EI P9 contiene los versiculos 4:11-12, 14-17 de la
Primera Epistola de Juan, escritos en una columna por pagina. El cédice original tenia 16 a 15 lineas por
pagina. El texto fue escrito muy descuidadamente, evidenciado por la escritura cruda e irregular. También
contiene algunas grafias incomprensibles. Philip Wesley Comfort and David P Barrett, The Text of the
Earliest New Testament Greek Manuscripts (Wheaton: Tyndale House Publ, 2001), 79; Por otra parte
manuscritos como: el x (Codice Sinaitico) del siglo 1V, el A (Codice Alejandrino) del siglo V, el B que

3



donde sencillamente se presenta la nomenclatura griega Imovvov A (lodnnou A) o
literalmente “De Juan 17; es decir La Primera (epistola) de Juan, lo cual no asegura si esta
fue la Primera Epistola que Juan escribid, pero si la primera que ha sido conservada por la
iglesia cristina.'?

A pesar que la epistola lleva el nombre del apostol, Juan no se identifica como tal en
ninguna de sus epistolas. No obstante, la paternidad literaria se atribuye a él gracias a la
evidencia externa, la cual es coherente y temprana, ya que algunos padres de la iglesia citan
de manera especifica esta epistola aludiendo a Juan el Apdstol, como el autor de esta y al

Evangelio.'® Por otra parte, Carson agrega que:

En muchos escritos de finales del siglo primero y mitad del segundo se
encuentran posibles alusiones a estos documentos. Los siguientes son considerados
los méas probables: Documentos escritos por Clemente de Roma, evidencian, como
este describe a los escogidos de Dios como “perfeccionados en amor” (c. 96 d.C. 1
Clem. 49:5; 50:3.; cf. 1 Jn 2:5; 4:12, 17-18). También en La Didajé, aparece un
paralelo a la Primera Epistola con la mencion de que “el mundo pasa” (c. 90 a 120
d.C. 10:5-5; cf. 1 Jn 2:17). Otra evocacion joanina se encuentra en la Epistola de
Bernabé la cual habla de Jests como “el hijo de Dios venido en carne” (c. 130. 5:9-
11;12:10; cf. 1 Jn 4:2). De la misma manera Policarpo en sus escritos advierte contra
falsos hermanos en términos idénticos a los de la Primera Epistola de Juan, “Porque
todo aquel que no confiesa que JesUs ha venido en carne es el anticristo” (c. 135. Fil.
7:1; cf. 1Jn 2:22; 4:2-3)%4

corresponde al siglo 1V, el K (Codice de Paris o Moscu) del siglo X, el P (Wolfenbiittel) del siglo V o
Leningrad del siglo IX, en el ¥ (Athos) del siglo VIII/IX. En el grupo de los unciales se encuentra el 048 del
siglo V, 049 del siglo IX, 056 y 0142 del siglo X, manuscritos mindsculos 33 del siglo IX, 81 de 1044, 326,
330, 1241, 2127, 2412. Kurt Aland et al., The Greek New Testament: fourth revised edition. (Stuttgart:
Deutsche Bibelgesellschaft ; United Bible Societies, 2010).

12 Francis D Nichol et al., Comentario Biblico Adventista del Séptimo Dia: La Santa Biblia con
material exegético y expositorio, vol. 7 (Mountain View, Calif.: Publicaciones Interamericanas, Pacific Press,
1978), 641.

13 William McDonald, Comentario al Nuevo Testamento (Barcelona: CLIE, 1995), 1527.

14 Carson et al., Una introduccion al Nuevo Testamento, 594.



Simon J. Kistemaker plantea que: Papias obispo de Hierapolis, alrededor del afio 125
d.C., “utilizo citas de la Primera Epistola de Juan”. Posteriormente Ireneo quien llego a ser
obispo de Lyon y Viena, en el afio 185 d.C. inform6 que Papias no solo uso citas de Juan,
sino que ademas era “oyente de Juan, y compaiiero de Policarpo”. Por consiguiente, se puede
confiar en la palabra de testigos que conocieron personalmente a Juan, discipulos quienes a
principios del siglo Il utilizaron la Primera Epistola de su maestro dando asi testimonio
implicito de su autenticidad. A fines del siglo segundo Ireneo citd parte de la epistola y la
atribuy6 a Juan, el discipulo del Sefior.*®

Existe un acuerdo casi general entre los eruditos que las Epistolas y el Evangelio de
Juan fueron escritos por la misma persona.'® El argumento basico en favor de la paternidad
literaria de las Epistolas en funcion al Evangelio se apoya en las pruebas internas las cuales
resultan de tres circulos concéntricos. Desde el exterior se puede apreciar que el autor fue
judio, esto se evidencia en el empleo que hace del Antiguo Testamento, igualmente por el
conocimiento que demuestra de las ideas, tradiciones, esperanzas judias y por su
conocimiento de Palestina. El circulo central demuestra que el autor fue testigo ocular;
prueba de esto es la precision en los detalles referentes a tiempo, lugar, incidentes relatados
y descripciones personales presentes en el Evangelio. Por ultimo, el circulo interno hace
concluir que el autor de las Epistolas y el Evangelio fue Juan, lo que se basa en el paralelismo

Unico entre un escrito y el otro.’

15 Kistemaker, Santiago y 1-3 Juan, 226.

16 Roy. L Smith, Los Libros de Juan, vol. 11, Conozca Usted Su Biblia (México: Casa Unida de
Publicaciones, 1956), 67.

17 Everett F Harrison, Comentario Biblico Moody - Nuevo Testamento (Michigan: Portavoz, 1971),
508.



La semejanza entre el Evangelio y la Primera Epistola es notable en sus paralelos
verbales y en la eleccion de términos. * En el texto griego estos paralelismos son ain mas
evidentes y entregan una riqueza considerable. A continuacion, se presenta una lista de dichas

similitudes en esparfiol y en griego:

Tabla 1. Paralelos Primera Epistola - Evangelio

Primera Epistola Evangelio
“Lo que era desde el principio, lo que hemos oido, lo “En el principio era el Verbo, y el verbo era con Dios y
que hemos visto con nuestros ojos, lo que hemos el Verbo era Dios” 1:1
contemplado, y palaron nuestras manos tocantes al
verbo de vida” 1:1 “Ev apyfi nv 6 Aoyoc, kai 6 Adyog nv Tpog Tov Ogdv,

kai B¢ v 6 Adyog.” 1:1
“O v &’ dpyfic, O dknkoauey, d EoplKapey Toig
000aALOTG UGV, O E0cacapeda kol ai xelpeg MUV
gymAdenooav mepi 1od Adyov g {ofic-” 1:1

“para que vuestro gozo sea cumplido” 1:4 “para que vuestro gozo sea cumplido” 16:24
“xai TadTo Ypapopey HUElS, tva 1) xapd Nudv 7 “fva 1| yop VU@V 1) TEMANpopévn.” 16:24
neminpopuévn.” 1:4

“abogado [paracleto] tenemos™ 2:1 “os Dara otro Consolador [paracleto]” 14:16
“kai v T1g apaptn, Topakintov Exopev” 2:1 “koi dAAoV mapdicAnTov ddoel LUV’ 14:16

“sabemos que nosotros le conocemos, si guardamos sus | “si me amais, guardad mis mandamientos” 14:15
mandamientos” 2:3
“Eav dyamdte e, T0G EVIOANS TAG EULOG
“yivaokopev OTL Eyvokapey anTtdv, E0v TOG EVIOLIG mpnoete-14:15

ovtod Tpduev” 2:3

“Os escribo un mandamiento nuevo” 2:8 “Un mandamiento nuevo os doy” 13:34
“TAAY EVIOATV KOV YPAQ® DLIV” 2:8 “EvtoAnv ko didop vpiv”’ 13:34

“La luz verdadera ya alumbra” 2:8 “Aquella luz verdadera, que alumbra” 1:9
“koi TO0 AC TO AANOOV 1N eaiver” 1Jo 2:8 "Hv 10 ¢&¢ 10 4An0wov, d potilet Joh 1:9
“no sabe a donde va” 2:11 “no sabe a donde va” 12:35

“&v 1f] okotig TepUTATE Kol 0K 01dev mod Vméyer” 2:11 | “kai O mepumatdv &v Tij okotia ovK 01dev oD Vrdryel”

12:35
“permanece para siempre” 2:17 “queda para siempre” 8:35
“névet gig tov aidva.” 2:17 “0 viog pével €ig OV aidva.” 8:35

18 Nichol et al., Comentario Biblico Adventista del Séptimo Dia, 7:642.
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“Todo aquel que niega al hijo, tampoco tiene al padre”
2:23

“0 OpoAoy®V TOV VIOV Kol TOV ToTEPQ EYet.” 2:23

“El que me aborrece a mi, también a mi padre
aborrece” 15:23

“0 gué odv Kol Tov Tatépo pov pioel.” 15:23

“la uncion misma os ensefa todas las cosas” 2:27

“OAL” g TO awTod Ypiopa d10G0KEL VUGS TEPL TAVTOV
1Jo 2:27

“El os ensefiara todas las cosas” 14:26

“ékelvog DA d10a&el mavta” 14:26

“que nos amemos unos a otros” 3:11

“iva dyoandpev aAilovs” 3:11

“que os am¢is unos a otros” 15:12

“tva. dryamdite GAAMAovSJoh 15:12

“hemos pasado de muerte a vida” 3:14

“Ot petaPeprikopev €k tod Bavarov gig v {onv” 3:14

“ha pasado de muerte a vida” 5:24

“gk 1od Bavarov gig v Lwnv.” Joh 5:24

“hacemos las cosas que son agradables delante de é1”
3:22

“kol T0 APECTA EVOTIOV a0 TOD TolodpEY 3:22

“yo hago siempre lo que le agrada” 8:29

“&11 €y T ApeoTd avTd Tod Thvtote” Joh 8:29

“el espiritu de verdad” 4:6

“10 mvedpa tig aAndeiog” 4:6

“el espiritu de verdad” 14:17

“10 Tvedpo. Tig aAnbeiog” Joh 14:17

“Dios envi6 a su Hijo unigénito” 4:9

“10Vv V1OV aTOD TOV povoyevi] anéotorkey” 4:9

“ha dado a su Hijo unigénito” 3:16

“®dote TOV IOV TOV povoyevii Edmkev” Joh 3:16

“La vida estéd en su Hijo” 5:11

“n Con &v 1 vid adTod otv” 5:11

“en €l estaba la vida” 1:4

“gv a0t® Con qv” Joh 1:4

Ambos escritos comienzan en forma subita, sin ninguna introduccion. La Primera
Epistola comienza con “Lo que era desde el principio...[el] Verbo de vida”; el Evangelio,
con “En el principio era el verbo...”. El vocabulario, estilo y afirmaciones caracteristicas, son
las mismas que en el Evangelio de Juan; Braune cuenta 35 pasajes del Evangelio que tienen
gran semejanza con afirmaciones en la Primera Epistola.’® Stott enumera 46 similitudes

presentando un sinnumero de pasajes que las comprueban.? Esto es apoyado por Vila y

19 Beyer, Las Cartas de Juan, 18.

20 John R. W Stott, Las Cartas de Juan: introduccion y comentario (Buenos Aires, Arg.: Ediciones
Certeza, 1974), 21-23.



Escuain los que aseguran que: “Se hallan paralelos a este evangelio en casi cada versiculo de
la epistola”?!

A esto se agrega el estilo y el lenguaje de estos escritos, se puede apreciar el mismo
estilo que en el Evangelio: directo, sencillo y con una sintaxis muy elemental, como también
se destaca que muchos de los términos cristoldgicos caracteristicos del Evangelio estan
presentes en la Primera Epistola entre estos se encuentra: logos (aplicado a Jesus. 1:1),
aletheia (verdad, dicho del espiritu. 5:6), monogenes (aplicado a Jesus: 4:9), soter (salvador,
predicado de Jesus. 4:14), sarx (condicion humana. 4:2).?

De la misma manera en la Epistola, hay vocablos muy especificos de Juan como:
conocer (ginoskein), testimonio (martyria), dar testimonio (martyrein), mundo (kosmos),
guardar (terein), permanecer (menein), manifestarse (phanerothenai). Mas aln, hay
presencia de algunas expresiones que aparecen sélo en el Evangelio y la Primera Epistola
dentro del Nuevo Testamento; estas son: tener un pecado (ekhein hamartian), hacer la verdad
(poiein ten aletheian), quitar el pecado (airein ten hamartian), hacer lo mejor (poiein ta
aresta), ser la verdad, ser de Dios, ser del mundo, entre otras.?

Segln A.T. Robertson, existen pocos académicos que nieguen que la Epistola de Juan

y el Evangelio sean obra del mismo autor?; por ejemplo Kistemaker asegura que “El

vocabulario tanto de la Epistola como la del Evangelio de Juan exhiben una similitud

21 Samuel Vila and Santiago Escuain, Nuevo Diccionario Biblico llustrado (Barcelona: CLIE, 1985),
630.

22 Josep-Oriol Tufii and Xavier Alegre, Escritos joanicos y cartas catdlicas (Estella (Navarra):
Editorial Verbo Divino, 1995), 177.

2 1bid., 177.

2 A, T Robertson, Comentario al texto griego del Nuevo Testamento: obra completa (Terrassa,
Barcelona: Editorial Clie, 2003), 685.



inequivoca”™?®, siguiendo esta misma linea John Stott afirma que “la similitud entre el
Evangelio y la Carta es considerablemente mayor que la que existe entre el libro de Lucas y
Hechos, de los cuales que se sabe proceden de la misma pluma”.2® De este modo, la
indagacion sobre la paternidad literaria de la Primera Epistola de Juan estd en estrecha
relacion con el autor del Evangelio, puesto que las evidencias favorecen fuertemente a Juan
como autor de los escritos que se le atribuyen.?’” Por lo tanto, se acepta la posicion que el
apostol Juan es el autor tanto del libro que lleva su nombre y de las tres Epistolas.?® Tufii y
Alegre resumen: “El conjunto de pruebas es bastante definitivo para postular que la cercania

entre el autor y los escritos es innegable.?

La misma mente, se ocupa de las mismas ideas en conexiones diferentes...Las
cartas dan desarrollos posteriores de ideas comunes y caracteristicas. Ningln imitador
del Evangelio habria podido combinar elementos de semejanza y diferencia de esta

30
manera...

Al referirse al marco historico en la epistola, como se mencionaba anteriormente, no
hay presencia de ninguna referencia especifica al autor, tampoco a las personas a las cuales
fue dirigida la carta, al lugar donde fue escrita, ni al tiempo en la cual se redacté la Epistola,

lo que produce que existen diversas discusiones en torno a la fecha de composicion.®* Por lo

% Kistemaker, Santiago y 1-3 Juan, 227.
% Stott, Las Cartas de Juan, 28.

27 Ekkehardt Mueller, Las cartas de Juan (Miami, Fla.; México, D.F.: Asociacién Publicadora
Interamericana ; GEMA Editores, 2009), 8.

28 Beyer, Las Cartas de Juan, 18.

29 Tufi and Alegre, Escritos joanicos y cartas catélicas, 177.

30 Jonh Stott, citando a Wescott. Stott, Las Cartas de Juan, 28.

31 Nichol et al., Comentario Biblico Adventista del Séptimo Dia, 7:642.
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tanto las relativas conclusiones del marco histérico tienen que derivar de las evidencias
internas del escrito.

Existen algunos “argumentos silenciosos”, como H. Beyer les denomina, que pueden
ayudar a dilucidar una fecha posible. Por ejemplo, la falta de mencién de los judios en funcion
a la oposicién judia, de las controversias entre los cristianos-judios y cristianos gentiles, de
cualquier sefial de persecucion, y de frases de consolacion. Esto sefialaria a un tiempo
después de la destruccion de Jerusalén (70 d.C) hasta la ultima década del 1 siglo, en la cual
histéricamente comienzan otra vez las persecuciones de los cristianos.*?

D. A. Carson sostiene la idea que la fecha de la epistola esta totalmente vinculada a la
fecha del Evangelio. Algunos eruditos fechan el evangelio antes del afio 70 d.C, mientras que
la mayoria lo situa en la Gltima década del siglo primero, el autor propone que el Evangelio
se escribid entre los 80 y 85 d.C.3 Al asumir que Juan es el autor del Evangelio y de la
Epistola, nace una pregunta de significativa importancia ¢Cual de las dos se escribid primero?
No es posible dar una respuesta definitiva, y la opinion de los eruditos se ha inclinado en
diversas direcciones; pero es dificil negar que la epistola presupone el conocimiento que ya
tenian los Cristianos acerca del Evangelio y que se apoyaban en él; con esto se presume que
la Primera Epistola fue escrita posteriormente e incluso se plantea la idea que esta es un
apéndice del Evangelio.3* Se ha especulado mucho sobre el orden cronoldgico de la redaccion

de los escritos joanicos, pero debido a la falta de indicios claros a nivel interno todo es posible

32 Beyer, Las Cartas de Juan, 19.
33 Carson et al., Una introduccion al Nuevo Testamento, 600.

34 Nichol et al., Comentario Biblico Adventista del Séptimo Dia, 7:643.
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y nada es absoluto.®

Se cree que la Primera Epistola fue escrita después del Evangelio, dando prioridad al
Evangelio, ya que este pone los fundamentos de la fe cristiana, las Epistolas acenttan la
practica de la vida cristiana y por ultimo Apocalipsis, presenta la esperanza cristiana®. Pero
hay otros que estan convencidos de un orden diferente, donde el Apocalipsis es la primera
obra de Juan, seguido por el Evangelio y después las Epistolas. De esto no hay certeza

absoluta, J. Stott expone el siguiente argumento:

Esta doble diferencia de prop6sito implica una diferencia de tiempo y
pareceria establecer también, no que la carta fue escrita para acompafiar al Evangelio
(Ebrard, Lightfoot), menos aun que lo precedio, sino que lo siguié después de un
intervalo, por cuanto los lectores de Juan debian ser conducidos a la fe por medio del
testimonio y a la vida por medio de la fe, antes que pudieran obtener la certidumbre
de la vida. Aquellos comentaristas que creen que la carta es anterior al Evangelio
sostienen gue han detectado en ella ideas embrionarias (acerca del Logos, la expiacion
y las Gltimas cosas) que finalmente germinan en el Evangelio. Pero esto seguramente
es trastrocar las cosas. La carta fue escrita para personas que ya conocian la verdad y
no necesitaban -que nadie les ensefara (2:20,21,27), con tal que permanecieran en lo
gue habian oido desde el principio (2:24). La NEB llama con razén a la carta "Un
llamado a las cosas fundamentales”. Juan no esta ensefiando verdades nuevas o
emitiendo mandamientos nuevos; los innovadores son los herejes. La tarea de Juan es
llamarlos a lo que ya conocen y tienen. Todo esto parece presuponer de parte de los
lectores un conocimiento del Evangelio, o cuando menos del cuerpo de doctrina
contenido en el Evangelio. Podemos concordar, entonces, en que la carta es "un
comentario sobre el Evangelio, un sermdn con el Evangelio como texto.*

Al indagar en la vida de Juan, la historia atestigua que el Apdstol fue exiliado a la Isla

de Patmos; en aquel entonces gobernaba Domiciano, quien reind desde 81-96 d.C, lo cual

% Beyer, Las Cartas de Juan, 20.
36 1pid.

87 Stott, Las Cartas de Juan, 27—28.
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lleva a suponer que alrededor del afio 90 d.C el Apdstol redactd la Primera Epistola.®
Robertson postula que si el cuarto Evangelio se escribié alrededor del 95 d.C; entonces la
Primera Epistola podria haber sido escrita entre el 85y el 95, puesto que el tono del autor es
de un anciano, destacando su mensaje de que los discipulos sus “hijitos”, se amen unos a
otros, esto se parece a otra historia acerca del envejecido Juan, que cuando era demasiado
débil para mantenerse en pie, se sentaba en su silla y predicaba “Hijitos, amaos unos a
otros”.3®

A pesar que no se sabe a quienes esta dirigida la carta se puede pensar que fue enviada
a un grupo conocido de cristianos, los cuales trataban personalmente con el autor. Aun no se
han presentado razones para rechazar la tradiciébn ampliamente aceptada de que Juan escribio
la Epistola en su ancianidad para los creyentes en Efeso o Asia Menor, donde este ejercio su
ministerio pastoral, aceptando que la fecha en la cual podria haberse escrito la Primera
Epistola es entre el afio 90 y el 95 d.C.%°

Algunos investigadores han argumentado que la naturaleza de la Primera Epistola de
Juan es pastoral y no tiene ninguna intencion polémica, por lo cual no hay necesidad de ver
que en el contexto circundante hay un grupo de herejes o secesionistas. Pero la mayoria de

los eruditos rechazan este punto de vista, argumentando que esa postura se debe a una

inadecuada interpretacion de las pruebas internas del escrito.*!

3 Beyer, Las Cartas de Juan, 19.
39 Robertson, Comentario al texto griego del Nuevo Testamento, 686.
40 Nichol et al., Comentario Biblico Adventista del Séptimo Dia, 7:643.

41 Carson et al., Una introduccion al Nuevo Testamento, 602.
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J. O. Tudi, afirma que la Primera Epistola muestra un tono claramente polémico, ya
que hay un grupo de oponentes a quienes el autor dedica epitetos (que en el Evangelio se
aplicaban a los judios) como: “hijos del diablo” (3:8-10), “los que realizan el pecado” (3:4-
5), “mentirosos” (2:4) y “homicida” (3:15).%2

Siguiendo esta misma interpretacion Kistemaker desarrolla la idea de que al realizar
una lectura ligera de la Epistola se puede detectar que habia problemas en la iglesia, por
ejemplo: “que el anticristo *® viene”, “ya ahora muchos anticristos han venido”. ;Quiénes son
estos? Juan responde: “Salieron de entre nosotros, pero en realidad no eran de nosotros, si
hubieran sido de nosotros habrian permanecido...” (2:19). También el escritor advierte a sus
lectores que no crean a cualquier espiritu “sino que prueben a los espiritus para ver si son de
Dios, porque muchos falsos profetas han salido del mundo” (4:1). Todo esto puede llevar a
concluir que los anticristos en algin momento habian sido miembros de la comunidad y que,

por su propia decision salieron; lo hicieron por razones de doctrinas y reaparecieron luego

como falsos profetas que trataban de hacer tropezar a los miembros de la comunidad (2:26).

42 Tuni and Alegre, Escritos joanicos y cartas catélicas, 178.

43 “E] término de anticristo (literalmente: en contra de cristo) figura exclusivamente en 1 Jn 2:18, 22;
4:3; 2 Jn 2:7. En las cartas de Juan el nombre de anticristo designa exclusivamente una realidad actual:
quienquiera que niegue que Jesus es Cristo, negando asi al Padre y al Hijo (1 Jn 2:22), quien quiera que no
confiese a Jesucristo venido en la carne (1 Jn 4:3; 2 Jn 7), ése es el seductor, el anticristo. Juan hace claramente
alusién a los herejes y a los apo6statas, en los que se realiza ya la apostasia anunciada por JesUs y a que se refiere
Pablo. La escatologia esta, pues, actualizada; pero el drama presente de la fe debe comprenderse en funcién de
una perspectiva mas vasta, de la que el Apocalipsis da una evocacién completa. La doctrina del anticristo es
cosa muy misteriosa. No se entiende sino en funcion de la guerra secular, en que Dios y su Cristo se enfrentan
con Satén y sus fautores terrenales. Por la doble via de la persecucion temporal y de la seduccién religiosa tratan
éstos de hacer abortar el designio de salvacién. Seria un error tratar de poner nombres propios a cada uno de
los simbolos que sirven para evocar su presencia; pero quienquiera que actile como ellos, participa en cierta
medida en el misterio del anticristo. Ahora bien, esta empresa se proseguira sin reposo en todo el transcurso de
la historia, situando a los hombres en el interior de una lucha, en la que ningiin medio humano es capaz de
triunfar. Pero donde fracasan los hombres vencera el cordero (Ap 17:14), y sus testigos participaran en su
victoria (Ap 3:21).” Xavier Léon Dufour, ed., “Anticristo,” Vocabulario de teologia biblica (Barcelona: Herder,
2009), 92.
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“Fue para fortalecer a los miembros de la iglesia [comunidad] y para advertirles en contra de
las falsas ensefianzas que el escritor redacto sus epistolas.”**

La iglesia apostolica habia crecido, el ndmero de miembros y las diversas
comunidades aumentaban cada dia. Al pasar el tiempo en pleno segundo siglo d.C, en las
comunidades cristianas habia comenzado una crisis, debido al surgimiento de algunos
maestros que interpretaban el cristianismo de una manera totalmente diferente al Apdstol
Juan y los discipulos, planteando que Jesus no era encarnado, Sino un ser humano como
cualquier otro hombre, por ende su muerte no tenia ningun significado porque €l no podia
morir, ya que en esencia era un ser espiritual, moria su cuerpo pero su espiritu permanecia
vivo.* Esta idea era fruto del gnosticismo®® y esos maestros gndsticos, habian abandonado
las comunidades, pero seguian manteniendo contacto con sus miembros y estaban causando
incertidumbre entre ellos. En aquel tiempo las verdaderas creencias de la iglesia estaban en
juego, segun I. Howard Marshall, Juan encontr6 necesario escribir una exposicion cuidadosa
de la interpretacion apostolica del cristianismo, a fin que los miembros de la comunidad
pudieran evaluar radicalmente la distorsion y confirmar su propia vision del cristianismo y

su lugar dentro de la comunidad, el verdadero pueblo de Dios.*’

4 Kistemaker, Santiago y 1-3 Juan, 242.

45 Esos falsos maestros eran precursores de los herejes responsables de las sectas gndsticas que
llegarian a su desarrollo pleno en el siglo 1. Las semillas del gnosticismo ya existian en el periodo del Nuevo
Testamento. El culto gnostico era fuerte en Efeso y las regiones circundantes. Se debe tener bastante cautela
al emplear el término “gnosticismo” para describir el gnosticismo incipiente o “pregnosticismo”, de este
periodo, ya que todavia no se ha podido probar que gnosticismo existia en siglo 1. Smith, Los Libros de Juan,
11.

46 E| gnosticismo, es un revoltijo de doctrinas teoséficas que se fundamentaban en el dualismo
neoplaténico, que fomentaba una dicotomia entre la materia (mala) y el espiritu (bueno). Carson et al., Una
introduccion al Nuevo Testamento, 602.

47 1. Howard Marshall, Las Cartas de Juan, 14.
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Al tratar de poner la vista en aguellas comunidades de la iglesia primitiva de las cuales
el Apdstol Juan fue participe, se puede volver al gran evento del Pentecostés. Luego de la
predicacion de Pedro, hubo mas de tres mil conversos® y la Biblia atestigua que no todos
venian del mismo lugar (Hech 2:8-111), ni de la misma ciudad, ni de la misma sinagoga, pero
serian una iglesia. Es ahi donde el concepto ekkheoa ([eklesia] iglesia)*® comienza a tener
sentido y es de suponer que la iglesia no tenia pretensiones de ser un hermoso edificio y
menos un sistema institucionalizado con una jerarquia dominante, sino mas bien aquellos
cristianos basaron su forma de vida segun la doctrina de los Apdstoles y en esta perseveraban
y creian fielmente en ellos, pues habian aprendido del gran Maestro, Jesus.

Es necesario dejar en claro que la palabra “iglesia” [ekklesia] propiamente tal nunca
aparece, ni en el Evangelio de Juan, ni en las dos primeras Epistolas. Solo aparece en la
Tercera Epistola de Juan y dos de las tres veces en que la utiliza (3 Jn 9-10) se halla asociada
con Diotrefes, un jefe eclesiastico al que Juan desaprueba. Por otra parte, mientras que los
Evangelios Sinopticos se encuentran llenos de referencias al “reino de Dios”, esta

terminologia no es usada por el Apostol (solamente en Jn 3:3.5; 18:36). Consecuentemente

48 (Hechos 2:41) “Asi que, los que recibieron su palabra fueron bautizados; y se afiadieron aquel dia
como tres mil personas.” Harold Lindsell, Biblia de Estudio Harper ; Reina-Valera 1960 (Nashville, TN:
Grupo Nelson, 2011).

49 Ekklesia, en griego clasico significa asamblea politica del pueblo (Hech 19:32-39), la LXX traduce
gahal (asamblea del pueblo de Dios) por ekklesia (de ek-kaleo, convocar), no por synagogé (reunion o lugar
de reunién). Pablo y Lucas son los que utilizan més el término ekklessia para referirse a la “asamblea de
convocados o comunidad cristiana”, el término se usé cuando ellos asumieron su mision escatologica de la
predicacién del evangelio. El término no denominaba a una religidn mas, sino que tenia caracter de
originalidad como la nueva asamblea que tenia la conciencia de anunciar el sefiorio de Jesucristo. Ni AT ni el
NT hacen diferenciacién de términos cuando terminol6gicamente se refiere a la comunidad local o la iglesia
universal. EI término ekklesia puede hacer referencia a tres realidades: (1) La iglesia domestica convocada
para celebrar el logos, el &gape y la eucaristia en una casa. (2) La comunidad local de los cristianos que viven
en un determinado lugar, aunque no estén reunidos. (3) La iglesia universal, la cual esta esparcida por todo el
mundo. El término “Iglesia”, comprende cualquiera de las tres realidades anteriores. En las lenguas latinas
traducen ekklesia por Iglesia, Eglise, Chiseaetc. (asamblea o comunidad).Casiano Floristan Samanes, La
Iglesia: comunidad de creyentes (Salamanca: Sigueme, 1999), 19-20.
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el concepto de “pueblo de Dios” pareciese estar ausente en los escritos joanicos.>

Por otra parte E. Cothenet, te6logo del Instituto Catdlico de Paris plantea que a nivel
lexicologico el termino koindnia, es caracteristico de Juan, sobre todo en el prélogo de la
Primera Epistola.>® Segln el autor este vocablo, podria ser equivalente al titulo de la
comunidad, por lo tanto, esta comunidad de creyentes, es conformada por un grupo
heterogéneo de personas, que tienen el testimonio de Juan como uno de los elementos
unificadores. Aunque tal vez no es equivalente a iglesia, si puede serlo a grupo humano o
comunidad.

La Biblia relata que los primeros cristianos tenian comunion los unos con los otros,
partian el pan con alegria y sencillez de corazdn, oraban fervientemente, se reunian en casas
y alin seguian yendo al templo. Todos aquellos que habian creido tenian en comun todas las
cosas, incluso estaban dispuestos a vender sus propiedades y sus bienes para repartirlos a los
miembros de la comunidad segun la necesidad de cada uno, este grupo humano habia
adoptado una manera de vivir, lo que provocé que contaran con el favor de todo el pueblo y
el Sefior se encargaba de afiadir cada dia a la comunidad a los que habia de ser salvos. (Hech
2:41,42,45,46,47) ;Cuéndo se dejé de ser una comunidad verdadera, o tal vez sigue siéndola?
¢Y la comunidad actual, segun la palabra de Dios, es verdadera?

Afios atréas JesUs habia ensefiado a sus discipulos como debia vivir la iglesia, como
debian moverse y cual seria el modelo para sobrevivir a todo lo que se les vendria por delante,

ensefianzas que estan presentes en todos los Evangelios. Juan, su discipulo amado, estaba

50 Brown citando a: E. Schweizer, Church arder in the new testlzmént, Loruion 1961Raymond
Edward Brown, La comunidad del discipulo amado estudio de la eclesiologia Juanica (Salamanca: Ediciones
Sigueme, 2005), 13.

51 Pierre Grelot and Augustin George, Introduccion critica al nuevo testamento. (Espafia: Herder,
1983), 185.
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atento a cada detalle de la manera en la cual su maestro vivia; Jesucristo era el verbo de vida
el hoyoc ([logos] palabra)®?, El era el evangelio, la Buena Nueva, en El se hacia viva la

palabra escrita en el Tanaj®. Jesus les habia ensefiado con su propio testimonio que el

52 El Aoyog en 1 Juan 1:1 el Aéyog es el Cristo histdrico en una ecuacién dinamica que preserva la idea
de una verdadera palabra, evitando la personificacién mitica. Pero 1 Juan 1:1 introduce elementos nuevos,
comparables a Juan 1:1, con las expresiones “desde el principio” (v. 1) y “con el Padre” (v. 2). También existe
La distintividad del enunciado sobre el Loyoc en Juan 1:1. (a) Juan usa Adyoc en muchas combinaciones, por
ejemplo “de Dios” en 10:35, “de Isaias” en 12:38, “de Jesus” en 18:32, “mi” en 5:24, etc. S6lo en el Prélogo
encontramos 6 Adyog en absoluto. (b) No hay en Juan titubeo alguno en presentar a Jesis como maestro del
Aovyog, ya que la base del evangelio entero es la unidad de la palabra de Jesis con su accion. Jesus da el Aoyog,
pero también es él el Adyog. Esta realidad domina su uso. (c)Pero después del Prélogo, a Jesus no se lo vuelve
a llamar nunca Aoyog, por cuanto el Adyoc preexistente (1:1) se ha hecho ahora carne (1:4), Jesus. (d). La
identidad de Jesus y Adyog brota aqui como la médula de todos los dichos del NT que usan A6yog en sentido
especifico; lo nuevo es la preexistencia del Adyog y su transicion hacia la historia. Esto se hace patente en
varios puntos del Evangelio (cf. 1:30; 6:33, 46, 50ss, 62; 8:23, 38, etc.). La preexistencia la afirma también
Pablo (Ro. 1:4; Fil. 2:6; Col. 1:16; cf. 1 Co. 8:6). Lo que expresa es una realidad manifiesta que es de interés
ético o soterioldgico. Es la presuposicién necesaria de la conciencia que tiene Jesus de su propia filiacién, y
de su adopcion del titulo Hijo del Hombre. Lo distintivo en Juan 1:1, es que la pre existencia se pone ahora
teméaticamente a la cabeza, y se expresa en el término Adyoc. Interés y derivacion de los enunciados sobre el
Aoyog en Juan: |. (a) Falta de interés especulativo. Si bien los dichos tienen un sabor especulativo, surgen de
la figura historica de Jesus y del proceso histérico de verlo y oirlo. Por eso no tenemos la personificacion de
un concepto. El interés no es por las ideas sino por un acontecimiento, al cual se le da ahora su contexto
eterno. Es basico el ver la gloria eterna en esta cap& en el Jesus histérico. (b) Alusion a Génesis 1:1. Puesto
que la Palabra se remonta al principio con Dios, brota naturalmente un vinculo con la palabra creadora en el
principio, que es el origen de todas las cosas. El év dpyfj es intencional (Jn. 1:1); conduce a la verdad del v. 3
de que la Palabra y el “dijo Dios” de Génesis 1:1ss son lo mismo. La palabra no se puede despegar de Dios;
siempre es pronunciada como palabra de Dios. Pero la palabra no es una mera funcion; es personal, idéntica
con la persona en quien se hizo carne. La preexistencia del Aoyog es la del propio Cristo. (c) Otras conexiones.
Si bien la ensefianza mesianica contribuye a Juan 1:1ss, esta no contiene enunciados sobre la preexistencia.
Tales enunciados los encontramos, sin embargo, en relacion con conceptos tales como el Adyog gnostico, el
hombre primigenio gndstico, la cogia judeo-helenistica y la ley judia palestinense. Por eso se han hecho
intentos por hallar en Juan 1:1 paralelos para estos cuatro conceptos. El paralelo del «hombre primigenio» es
demasiado indirecto como para ser considerado seriamente, pero Adyog exige discusion, aun cuando podria
haber un original arameo para Juan 1:1. (d) Relaciones con especulaciones de la época sobre la «palabra». El
autor bien podria estar adaptando un concepto comun en la especulacion de la época, pero lo relaciona
especificamente con la palabra preexistente que es pronunciada en la creacion, y que en Jesis se convierte en
un acontecimiento historico y personal. Tampoco lo hace de manera polémica ni apologética. Sélo el término
mismo forma una conexidn; el interés y el contexto son muy diferentes. Gerhard Kittel, “1 John,” ed. Gerhard
Kittel and Geoffrey William Bromiley, Theological Dictionary of the New Testament. IV (Grand Rapids
(Mich.): WM. B. Eerdmans, 1967), 127-132.

%3 El Tanaj (del acrénimo en hebreo 710 tanakh) es el conjunto de los 24 libros de la Biblia hebrea.
Constituye, junto a otros libros, aquello que los cristianos denominan “Antiguo Testamento”, pero, a
diferencia de este, no esta ordenado cronoldgicamente El acrénimo Tanaj son las tres letras iniciales hebreas
de cada una de las tres partes que lo componen, a saber: La Toré (77in), “Instruccion” o “Ley” Los Nevi'im
(2%"23), “Profetas” Los Ketuvim (2°21n3), “Escritos”. La letra inicial kaf de o>21n3 (Ketuvim) (se escribe de
derecha a izquierda) es letra final en el acronimo 7"1n (Tanaj), y por ser Ultima letra toma la forma de kaf final
(%) y se pronuncia suave, como J, no como K; por eso es Tanaj y no “Tanak™.“Tanaj,” Wikipedia, la
enciclopedia libre, July 24, 2016, accessed August 23, 2016,
https://es.wikipedia.org/w/index.php?title=Tanaj&oldid=92473196.
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evangelio era una forma de vida, el hijo de Dios habia venido a dar ejemplo, morir, expiar y
hacer propiciacion para el ser humano, pero en su paso dejaria las ensefianzas necesarias para
que aquellos que decidiesen andar como El anduvo pudieran adoptar la manera de vivir del
Gran Maestro.>*

Juan veia con sus propios ojos las acciones del Sefior, con sus oidos oia las palabras
de sus discursos, con los cuales deseaba plasmar verdades eternas con ejemplos sencillos y
oia también el gozo de aquellos que con sus propias bocas daban gloria a Dios porque el hijo
del hombre les habia sanado, limpiado, perdonado, liberado y resucitado (Mat 4:23; 9:35).
El hijo del trueno (Mar 3:17) tuvo que contemplar a los pies de la cruz como su maestro habia
sido alzado y su sangre estaba siendo derramada por toda la humanidad, El no habia tenido
culpa alguna; mientras todos no le reconocian, ofendian y gritaban palabras de desprecio, su
maestro alzaba la vista a los cielos y le decia a su padre “Sefior, perdonalos, porque estos no
saben lo que hacen”. En ese lecho de muerte, cual padre con su hijo mirando a los ojos de
Juan, le dice “hijo he ahi tu madre” (Jn 19:26). Aunque la vida del El estaba apagandose poco
a poco Jesus seguia viviendo el evangelio, “amaba a Dios y amaba a su projimo”. Tres dias
pasaron Yy la profecia se cumplia (Ose 6:2), el hijo del carpintero habia vencido a la muerte.

Las manos de Juan palparon al verbo de vida, que se les habia manifestado, cuarenta
dias pasé aun con ellos, tal vez habia muchas cosas que no comprendieron y debian ser
explicadas. Mor6 con sus discipulos, estos eran su iglesia, ellos eran la comunidad de
creyentes, de cristianos, Jesus debia ascender al cielo y les dejé la gran mision “id y haced

discipulos a todas las naciones, bautizandolos en el nombre del Padre, del Hijo y del Espiritu

54 La mision no era un alto oficio que solo algunos podian llevar, sino mas bien un llamado a todo
aquel que desease andar como él anduvo, prueba de esto es que Dios hijo, se encarné para ensefiar con su
propia vida como la humanidad debia vivir (Emanuel, “Dios con nosotros” Mat 1:23).
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Santo, ensefidndoles todas las cosas que he mandado; y yo estoy aqui con vosotros todos los
dias hasta el fin del mundo” (Mat 28:19-20).

Los antecedentes presentes en la Biblia hacen suponer que este Juan, que de oficio
habia sido pescador y ahora pescador de hombres, se habia convertido de discipulo a pastor,
ahora él vivia como su maestro le habia ensefiado. A su avanzada edad Juan escribe una carta
a la iglesia cristiana, a la comunidad que los Apostoles habian formado tiempo atras. Algo
estaba ocurriendo en la iglesia y como buen pastor esta dispuesto a dar la vida por sus ovejas
(Jn 10:11), se ve en la necesidad de poner por escrito lo que hoy se llama la Primera Epistola
de Juan.

Como se dijo anteriormente, Juan sin salutacion alguna, sin destinatario especifico,
inicia la carta con la experiencia personal que tuvo con Jesus, “Lo que era desde el principio,
lo que hemos oido, lo que hemos visto con nuestros ojos, lo que hemos contemplado y
palparon nuestras manos, tocante al verbo de vida, porque la vida fue manifestada y la hemos
visto”. La experiencia cognitiva que Juan vivié es la que sirve como testimonio, el pastor
ahora les anuncia la vida eterna, la cual estaba con el Padre, pero se manifestd en Jesucristo.
El anuncio de lo visto y oido tiene el objetivo de generar comunién entre los hermanos y
comunion verdadera con el padre y con el hijo Jesus (1 Jn 1:1-4). El Apostol ahora escribe
porque esta comunidad estd fundada en dos grandes mandatos para que viva como una
verdadera comunidad y el gozo sera cumplido.

En una ocasion, los fariseos preguntaron a Jesus ¢cuél es el mandamiento mas
importante de la ley? a lo que este respondi6: “Amaras al Sefior tu Dios con todo corazon,
con toda tu alma y toda tu mente, este es el primero y mayor mandamiento y el segundo es
semejante: Amaras a tu préjimo como a ti mismo” (Mat 22:37-39; Jn 13-.34). Juan en su

Epistola constantemente esté enfatizando este mandato. Esta carta puede estar mostrando los
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aspectos de la forma de vida del cristiano, cada una de ellas configura las pautas de las
comunidades las cuales son impulsadas por el Espiritu Santo, para llevar adelante el deseo
del Sefior resucitado: que el evangelio sea predicado en todo el mundo, en todas las culturas

y sociedades ‘“‘hasta los confines de la tierra” (Hechos 1:8).

Estos aspectos son:

Amar a Dios: ayamdo [agapao] amar, mostrar amor, demostrar amor hacia seres
divinos o personas.>®

“En esto conocemos que amamos a los hijos de Dios, cuando amamos a Dios, Y
guardamos sus mandamientos. Pues este es el amor a Dios, que guardemos sus
mandamientos; y sus mandamientos no son gravosos” (1Jn 5:2-3).

Amar al projimo: ayamdw, amar, mostrar amor, demostrar amor hacia seres divinos
0 personas.*®

“El que ama a su hermano, permanece en la luz, y en ¢l no hay tropiezo.” 1Jn 2:10

“Porque este es el mensaje que habéis oido desde el principio: Que nos amemos unos
a otros” (1Jn 3:11).

Comunion: kowwvia [koinonia] (literalmente) participacion, o interaccién (social), o
beneficio (pecuniario): ayuda, comparfierismo, comunion, contribucion, participacion,

participar.®’

%5 “Diccionario de Idiomas Biblicos: Griego (Nuevo Testamento) - Logos Bible Software,” Logos,
10, accessed October 27, 2016, https://www.logos.com/resources/LLS DBLESGR/diccionario-de-idiomas-
biblicos-griego.

%6 Ibid.

57 James Strong, Nueva concordancia Strong exhaustiva (Nashville, TN: Caribe, 2002), 118.
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“Lo que hemos visto y oido, eso os anunciamos, para que también vosotros tengais
comunidn con nosotros; y nuestra comunién verdaderamente es con el Padre, y con su Hijo
Jesucristo” (1Jn 1:3).

Testificacion: poptopéw [martured] (ser testigo, testificar, atestiguar, dar testimonio,
declarar)®®

“porque la vida fue manifestada, y la hemos visto, y testificamos, y os anunciamos la
vida eterna, la cual estaba con el Padre, y se nos manifest6.” (1Jn 1:2).

“Y nosotros hemos visto y testificamos que el Padre ha enviado al Hijo, el Salvador
del mundo.” (1Jn 4:14).

Experiencia cognitiva: “Lo que era desde el principio, lo que hemos oido, lo que
hemos visto con nuestros ojos, o que hemos contemplado, y palparon nuestras manos
tocantes al Verbo de vida” (1 Jn 1:1).

Permanencia: péve [méno](Quedarse, perseverar, persistir, retener, vivir)®®

“Y el mundo pasa, y sus deseos; pero el que hace la voluntad de Dios permanece para
siempre.” (1Jn 2:17).

“El que dice que permanece en El, debe andar como El anduvo.” (1Jn 2:6).

Nacer como hijo de Dios yevvéawm [gennaa] procrear (prop. del padre. pero por extens.
de la madre) regenerar-—engendrar, dar a luz, nacer, nacimiento, concebir®

1Jn 3:9-10 Todo el que ha nacido de Dios, no sigue pecando, porque la vida de Dios

8 W. E Vine, Merrill F Unger, and William White, Vine diccionario expositivo de palabras del
Antiguo y del Nuevo Testamento exhaustivo (Columbia: Editorial Caribe, 1999), 471.

%9 Alfred E Tuggy, Lexico Griego-Espafiol del Nuevo Testamento (El Paso, TX: Editorial Mundo
Hispano, 1996), 586.

80 Strong, Nueva concordancia Strong exhaustiva, 48.
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estd en él. No puede seguir pecando, porque ha nacido de Dios. En esto se ve quiénes son
hijos de Dios y quiénes son hijos del diablo. ElI que no practica la justicia, ni ama a su
hermano, no es de Dios.

1Jn 5:3-4 Porque en esto consiste el amor de Dios, en que guardemos sus
Mandamientos. Y sus Mandamientos no son gravosos. Porque todo lo que nace de Dios vence
al mundo. Y ésta es la victoria que vence al mundo, nuestra fe.

Todos estos elementos estan presentes dentro de las comunidades, pero ademas existe
una manera de vivir, la que permite aproximarse al modo con el cual la comunidad permanece
y cumple la misién que un dia Jests encomendo.

Juan escribe a cuatro miembros especificos que estan presentes en la comunidad: A,

los hijos, a los infantes, a los padres y a los jovenes (2:12-14).

A los primeros que el autor les escribe es a los hijos porque estos reconocieron que
sus propios pecados habian sido perdonados por su nombre, (2:12), se puede suponer que
estos son un tipo de hijo, puesto que en griego el autor utiliza la expresion tekvia y en
segundo lugar utiliza la palabra moudia para referirse a los infantes. Se podria presumir que
estos son aquellos miembros que reconocieron sus pecados, aceptaron el sacrificio, la
expiacion y propiciacion de Cristo, nacieron como hijos de Dios, tienen sus 0jos puestos en
la vida eterna y la Segunda Venida de Jesus, por lo cual nacieron como discipulos.

Estos son los nuevos conversos al evangelio, por lo cual estan en el inicio del proceso
del discipulado, tal vez estos a traves del bautismo decidieron renunciar al mundo y comenzar
a vivir segun los mandamientos de Dios (amor a Dios y amor al projimo). No hay registros
biblicos que declaren que Juan tuvo hijos, pero se presume que no esta escribiendo a hijos

sanguineos sino mas bien a hijos espirituales, pero esto no cierra la posibilidad de que dentro
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de las comunidades existan padres e hijos carnales.

Segun los estudios de Leandro Velardo los especialistas en material joanico han
elaborado diferentes propuestas en funcion a los destinatarios de los escritos del Apostol Juan
los cuales podrian haber sido, “cristianos de origen gentil”, “cristianos de raices judias” vy,

alcanzando un relativo consenso, “gentiles y judios de la didspora”. A esto declara que:

“Amerita especial consideracion, dada la relevancia de la evidencia aducida
la perspectiva propuesta de P.S Minear vinculada con la “segunda generacion de
cristianos” quienes, ante la proximidad de la muerte del apdstol Juan, ultimo testigo
apostélico del ministerio de Jesus de Nazaret, se habrian sentido embargados por un
sentimiento de inminente orfandad espiritual.” 6!

Juan también se dirige a los padres. Se puede conjeturar que el discipulado comienza
en la comunidad mas cercana, la familia donde los padres desarrollan un papel fundamental,
porque a traves de su testimonio aquellos que no pudieron tener una experiencia cognitiva
directa con Cristo encarnado, la pueden tener gracias a la testificacion de los padres; ya que
estos tienen el conocimiento desde el principio (2:13) y lo recalca por segunda vez, que ellos
conocen al que es desde el principio, estos tienen la gran responsabilidad de ensefiar,
preparar, cuidar, guiar, instruir y amar a los hijitos, a los que nacieron espiritualmente a la
vida nueva, en las manos de estos esta el proceso de discipulado tanto en hechos y en verdad
(3:18), por lo cual el testimonio, los actos y la manera de vivir son fundamentales en el
proceso del discipulado, pero sin olvidar de igual forma la verdad, es por eso que el

conocimiento y las ensefianzas teoldgicas no pueden estar ausentes en este proceso. Los

51 El profesor Velardo utiliza las siguientes fuentes para sustentar su postulado. (“Audience of the
Fourth Evangelist”, Int 31.4 [1977]: 339-354, cf. Richard Bauckham, “For Whom Were Goslels Written?”, en
The Gospels for All Cristians: Rethinking the Gospel Audiences [Eerdmans, 1998], 9-48). Leandro Velardo,
“Introducion a Los Evangelios” (Universidad Adventista del Plata, 2017), 18.
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padres asimismo son responsables de otro grupo generacional que existe dentro de la
comunidad y que tiene caracteristicas especificas.

El apostol termina esta seccion escribiéndole a los jovenes, porque estos han logrado
vencer al maligno, ademas ellos son fuertes y la palabra permanece en ellos. Estos son
aquellos que estan en el proceso de discipulado, estan aprendiendo de los padres, tanto el
testimonio, como la doctrina. Puede suponerse que ellos cuidan también a los hijitos.
También ellos salen al mundo, puesto que lo vencieron, son fuertes y la palabra o sea Jesus
esta en ellos, haciendo que testifiquen, anuncien y proclamen de manera natural porque ya lo
han interiorizado, con esto pueden sobrevivir en el mundo y traer a la comunidad a los que
aun no han creido. Lo ideal es que muchos sean atraidos y logren creer por el testimonio de
los discipulos, ya que estos tienen una experiencia real con Dios. He aqui el desafio, muchos
pueden tener esa experiencia; solo que tal vez fuera de la comunidad, sin un direccionamiento
e intencionalidad, es muy dificil que logren ver, oir, palpar, y tocar al verbo de vida, el Aoyog,
ya no esta en carne. Es por eso el método de Cristo® debe ser estudiado y puesto en practica
en la vida de cada miembro de la comunidad.

En torno a la comunidad y los cristianos C. Mesters plantea que:

Los cristianos no somos “francotiradores”. No podemos vivir nuestra fe como
seres independientes, debemos tener un grupo o comunidad de referencia. Estamos
Ilamados a caminar como pueblo de Dios. Los primeros cristianos lo tenian claro, por
lo tanto, esta era la esencia de los seguidores de JesUs y la identidad fundamental de
cristianismo.%®

62 S6lo el método de Cristo sera el que dara éxito para llegar a la gente. El Salvador trataba con los
hombres como quien deseaba hacerles bien. Les mostraba simpatia, atendia a sus necesidades y se ganaba su
confianza. Entonces les decia: “Seguidme.” Ellen Gould Harmon White, EL Ministerio de Curacién (Buenos
Aires, Argentina: Asociacion Casa Editora Sudamericana, 1993).102.

83 Carlos Mesters, Equipo Biblico CRB, and La Casa de la Biblia, Vivir y anunciar la Palabra, las
primeras comunidades (Estella (Navarra: Verbo Divino, 2001), 2.
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Durante mucho tiempo se ha creido que hacer discipulos es tomar a un individuo y
adiestrarlo de manera aislada®, pero ¢Cabe la posibilidad que los discipulos nazcan y se
formen a partir de la comunidad? En otras ocasiones se presenta el discipulado como un

programa o proyecto®® donde el concepto de comunidad no necesariamente es importante.

Generalmente se separa la comunidad cristiana del discipulo, pero es ésta la que
refleja a Jesucristo, es la familia de Dios, es el pueblo que se prepara para el restablecimiento
del Reino de los Cielos y el plan original. Confirmamos la conversion cuando un nuevo
prosélito se bautiza. El bautismo es el nacimiento de un nuevo discipulo, quien tiene la mision
de hacer a otro discipulo, por un proceso de multiplicacion guiado por el Espiritu Santo,
donde converge el poder divino y el esfuerzo humano®.

Dios y no el hombre agrega a la iglesia/comunidad a los que deben ser salvos (Hech

2:47) %7, Pero se dejan las siguientes preguntas para sequir la discusion posteriormente.

64 A modo de ejemplo, estos son algunos de los libros que presentan el discipulado como un
entrenamiento. Don Fanning, “/0 pasos para un discipulado”; Ted Lindwall “Primeros pasoso para el
discipulado cristiano”; Gary W. Kuhne “La dinamica de adiestrar discipulos”; Kent Julian “101 ideas para
hacer discipulos”; Rodrigo Zapata “Manual de discipulado”; Winkie Pratney “Guia para el discipulado”

8 La congregacion Presbiteriana de St. Andrews. Ofrece un programa desarrollado por James
Hermann Klass titulado “40 dias de discipulado — un minuto por dia”, donde el participante dedica algunos
minutos diarios para entrenar y al cabo de los cuarenta dias la persona se habra transformado en un discipulo.
Para més detalles de este proyecto visitar el siguiente enlace: http://standrewsguelph.com/40dias.html

86 “E] secreto del éxito estriba en la union del poder divino con el esfuerzo humano. Los que logran
los mayores resultados son los que confian mas implicitamente en el brazo del Todopoderoso.” Ellen Gould
Harmon White, Historia de los patriarcas y profetas (Mountain View, Calif: Publicaciones Interamericanas,
Pacific Press, 1975), 544.

57 Nuestro blanco: miembros verdaderamente convertidos—Los pastores que trabajan en los pueblos
y en las ciudades para presentar la verdad, no deben sentirse contentos, ni deben pensar que su obra esta
terminada, hasta que los que han aceptado la teoria de la verdad perciban verdaderamente el efecto de su
poder santificador y estén en realidad convertidos a Dios. Al Sefior le agradaria mas tener seis personas
verdaderamente convertidas a la verdad como resultado de sus labores, que tener sesenta que hacen una
profesién nominal, sin embargo, no estan cabalmente convertidas. Estos ministros deberian dedicar menos
tiempo a la predicacién de sermones y deberian reservar una parte de sus energias para visitar a las personas
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¢Cdémo saber si la comunidad es verdadera o falsa? ;Entrega la Biblia un posible modelo a

sequir?

Declaracién del problema

En la generalidad cuando una persona se sienta a escribir una carta o se levanta para
predicar un sermon, tiene algin objetivo y quiere producir algin efecto en las mentes,
corazones y vidas de su audiencia.®® Se piensa que Juan intenta presentar una manera de vivir;
esta solo se logra a través de la comunion con Dios y con quienes nos rodean (1 Jn 1:3).%°

Este trabajo procurara responder las siguientes preguntas: Segin Juan, ¢Cual es el
ideal de Dios para la comunidad cristiana? ¢(Es la idea de comunidad algo central en la
teologia joanina de la Primera Epistola? ;Qué relacién existe entre la vida en comunidad y
la predicacion del evangelio? ¢Hasta qué punto el concepto comunidad se relaciona
ontologicamente con el creyente? El patron de vida presentado por la Primera Epistola de
Juan, ¢mantiene todavia su vigencia? ¢Cuél es la relacion entre el cambio individual y el
cambio comunitario? ¢es factible el proceso inverso? ;Quiénes son los anticristos en la

comunidad joanica?

interesadas y orar con ellas, instruyéndolas en la piedad “a fin de presentar perfecto en Cristo Jesus a todo
hombre” Ellen Gould Harmon White, EL evangelismo (Buenos Aires, Argentina; Mountain View, Calif.:
Asociacion Casa Editora Sudamericana ; Pacific Press, 1978), 253.

8 Juan no se limita a moverse por las altas esferas de la teologia; tiene algunas cosas inmensamente
practicas que decir acerca de la iglesia cristiana y de la vida cristiana. Ningun otro autor del Nuevo
Testamento subraya tan intensamente y enfaticamente la necesidad de la comunion cristiana. Juan estaba
convencido de que los cristianos no estan involucrados solamente con Dios, sino también entre si. Cuando
andamos en la luz tenemos comunidn unos con otros, y el que ama a su hermano sigue la voluntad del padre
(2:7). Barclay, 1, 2, 3 Juan y Judas, 33.

8 1bid., 28.
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Propdsito del estudio
Este estudio pretende establecer bases biblicas para esclarecer el concepto
ontol6gico™ de comunidad a partir de la Primera Epistola de Juan, para que los cristianos, a
través del tiempo, incluyendo el tiempo del fin puedan construir una verdadera comunidad
cristiana en funcion a su relacion con Dios y la relacion con sus hermanos. Este estudio

también permitira percibir las caracteristicas de los anticristos y la falsa comunidad.

Justificacion de la investigacion
Actualmente la Iglesia Adventista del Séptimo Dia ha estado trabajando en la
necesidad de reinterpretar y definir lo que es discipulado. En el concilio anual de La
Asociacion General de los Adventistas del Séptimo Dia celebrado en Foz de Iguazu. La
declaracion de mision fue “Hacer discipulos a todas las naciones.”’* Desde el afio 2014 al
2017 la declaracion de mision de la TASD es “llamar a todas las personas a que sean
discipulos de Jesucristo.”"?

El cambio realizado en la declaracién de mision destaca el verbo “ser”, mas que el

verbo “hacer”. Por lo tanto, deberian tomarse los cuidados necesarios para no pasar por alto

0 Del gr. &v, &vtoc 6n, ontos ‘el ser' y -logia. Fil. Parte de la metafisica que trata del ser en general y
de sus propiedades trascendentales. “Real Academia Espafiola. Diccionario Usual.,” accessed August 11,
2017, http://dle.rae.es/srv/search?m=30&w=ontolog%C3%ADa.

L “La misién de la Iglesia Adventista del Séptimo Dia es hacer discipulos a todas las naciones,
comunicéandoles el evangelio eterno en el contexto de los mensajes de los tres angeles de Apocalipsis 14:6-12,
invitandolos a aceptar a Jests como su Salvador personal y a unirse a su iglesia remanente, intruyendolos para
servirlo como Sefior y preparandolos para su pronto retorno.” Divisién Sudamericana Iglesia Adventista del
Séptimo Dia, Reglamentos Eclesiastico-Administrativos 2012 (Buenos Aires, Argentina: Asociacién Casa
Editora Sudamericana, 2012), 48.

2 “La misién de la Iglesia Adventista del Séptimo Dia es llamar a todas las personas a que sean
discipulos de Jesucristo, proclamar el evangelio eterno en el contexto de los mensajes de los tres angeles
(Apocalipsis 14:6-12), y preparar al mundo para el pronto regreso de Cristo.” Secretaria de la Division
Sudamericana Iglesia Adventista del Séptimo Dia, Reglamentos Eclesiastico-Administrativos 2017, 22 Ed.
(Buenos Aires, Argentina: Asociacion Casa Editora Sudamericana, 2017), 66.
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algunos conceptos biblicos esenciales en el proceso de ser, hacer y conservar discipulos.
Donde la concepcion ontoldgica de una verdadera comunidad cristiana podria ser importante.

Esta investigacion pretende ser un aporte en el desarrollo de las bases teoldgicas para
la construccidn de una verdadera comunidad segn el modelo biblico, a partir de las diversas
experiencias del Apdstol Juan documentadas en sus escritos, focalizandose en su Primera

Epistola.

Presuposiciones
La presente investigacion acepta la totalidad de la Biblia como Palabra inspirada por

Dios como Unica regla de fe y texto en el cual se encuentra la verdad revelada por Dios al
hombre. De esta manera:

1. La Primera Epistola de Juan es inspirada (1 Tes 2:13; 2 Ti 3:16,17; Hech

4:12; 2 Pe 1:20,21).

2. Juan el Apdstol es el autor del Evangelio, las tres Epistolas y el Apocalipsis.

3. El Apostol Juan, el Anciano Juan y Juan el Profeta, son una sola persona.

4. Se tomara como base The Greek New Testament de Kurt Aland 42 Edicion.

No se examinard el estudio de variantes textuales.

Revision de literatura
Al revisar materiales bibliograficos comprendidos en la Biblioteca de la Universidad
Adventista de Chile, revistas especializadas, sitios web de investigacion Biblica,
enciclopedias on-line, libros electronicos, entre otras fuentes, da la impresion que es poco

comun el estudio de la Primera Epistola de Juan en relacion al concepto de comunidad.
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William Barclay’3, estudia lingiiisticamente las palabras complejas del libro, describe
los lugares, poniendo énfasis en las circunstancias en torno al contexto histérico que el autor
esta enfrentado, variando grandemente el contenido de la Epistola en la cual ve a Juan como
un pastor amante de la iglesia. El autor desarrolla algunas conexiones en funcién a la
comunidn, pueblo, comunidad, pero estas no son la tematica principal de su trabajo.

I. Howard Marshall”, doctor en Nuevo Testamento, desarrolla una ardua
investigacion, exegética, historica e incluso sistematica de las Epistolas joanicas. Destaca su
aporte al proporcionar los resultados de varios estudios especializados, manteniendo un
lenguaje técnico, exponiendo los argumentos de numerosos autores junto a una vasta
bibliografia. Axiolégicamente para éste autor las Cartas de Juan tienen una riqueza
invaluable. Esto se ve reflejado en su investigacién donde profundiza extensamente los temas
morales, historicos, teoldgicos y doctrinales que circundan la Primera Epistola,
posteriormente analiza versiculo a versiculo el escrito en buasqueda del proposito y
motivaciones del autor. Sin embargo, no trata de manera especifica la figura de la comunidad,
aunque entrega algunos lineamientos utiles en torno a este topico.

Simon J. Kistemaker’, desarrolla un comentario biblico donde estudia y examina la
Primera Epistola de Juan, busca ser lo mas apegado al texto, sin dejar de tomar en cuenta los
avances de la erudicion teoldgica y los nuevos descubrimientos de investigacion. Destacan
teméaticas como cristologia, moralidad, pensamientos heréticos, entre otros. Su trabajo

hermenéutico se refleja en un exhaustivo y profundo comentario de la Epistola. No obstante,

3 Barclay, 1, 2, 3 Juan y Judas.
1. Howard Marshall, Las Cartas de Juan.

5 Kistemaker, Santiago y 1-3 Juan.
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para él lacomunidad no es una tematica principal, aunque despliega unidades de pensamiento
que presentan la dinamica de un grupo de cristianos, lo cual puede ser entendido bajo el
concepto de comunidad.

Hermut Beyer’®, despliega un estudio exegético y hermenéutico intensivo del texto
biblico, pretendiendo hacer un puente entre las numerosas obras existentes que investiguen
las Epistolas de Juan y los comentarios teol6gicos mas antiguos, evaluando las diversas
opiniones y variantes de interpretaciéon. El autor trata de plasmar la importancia que las
Epistolas de Juan merecen, tomando elementos tedricos y practicos de la carta. Expone un
comentario biblico donde analiza las expresiones griegas mas fundamentales de cada porcion
Biblica. En torno a la comunidad no desarrolla esbozos directos, mas bien se focaliza en la
manera de vivir de los miembros que pertenecen al auditorio de Juan.

John R. W. Stott,”” es uno de los eruditos mas reconocidos y citados por los
investigadores biblicos del Nuevo Testamento. Destaca su minuciosidad, profundidad,
sencillez y énfasis en la interpretacion hermenéutica, buscando que la Biblia hable por si
misma. A pesar que no arguye en que es la comunidad de creyentes, subraya el rol de Juan
como un pastor amante preocupado en proteger su iglesia de las tentaciones del mundo y de
los falsos maestros con sus doctrinas; esperando que ellos se establezcan en la verdadera fe,
amor y santidad. “Esto hallar& eco en la experiencia de un pastor a quien el Supremo Pastor

le haya confiado el cuidado de un rebafio”’®, resume Stott.

76 Beyer, Las Cartas de Juan.
7 Stott, Las Cartas de Juan.

8 1bid., 12.
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A T. Robertson™, en su obra “Comentario al Texto Griego del Nuevo Testamento”,
presenta un comentario de caracter exegético, con analisis linglisticos a nivel lexicoldgico
incorporando informacion histdrica que entrega mucha luz a los pasajes en estudio. En este
contexto, dicho comentario no presenta ninguna seccion donde se aproxime al concepto de
comunidad, solo interioriza en los elementos introductorios de la Primera Epistola de Juan.

D.A. Carson y Douglas J. Moo® en su obra “Una Introduccion al Nuevo
Testamento”, presentan un estudio biblico y teol6gico que aporta informacidén importante
sobre el trasfondo, la historia, la canonicidad, la autoria, la estructura literaria, el proposito,
los receptores y la fecha de la Primera Epistola de Juan. No realiza un analisis versiculo a
versiculo, tampoco propone algun lineamiento de la relacion entre la Epistola'y la Comunidad
joanica.

Michel Gourgues®, desarrolla una argumentacion de la mision y la comunidad,
teniendo como base el libro de Hechos de los Apdstoles, estudiando el testimonio y la mision
de la comunidad primitiva, destacando el impacto que la comunidad tiene en la
evangelizacion. Presentando algunas salvedades de la comunidad jo&nica, pero construida de
todos los escritos del apdstol, no focalizada en la Primera Epistola.

Carlos Mesters®?, este autor propone un estudio de la comunidad en funcién a la

experiencia personal de los cristianos que son miembros de las primeras comunidades y como

79 Robertson, Comentario al texto griego del Nuevo Testamento.
80 Carson et al., Una introduccion al Nuevo Testamento.
81 Michel Gourgues, Misién y comunidad: Hch 1-12 (Estella (Navarra): Verbo Divino, 1988).

82 Mesters, Equipo Biblico CRB, and La Casa de la Biblia, Vivir y anunciar la Palabra, las primeras
comunidades. 6
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estos anunciaban la palabra, fortaleciendo una comunidad o creando nuevos ndcleos.
Comienza con la edificacion de la comunidad sobre los Doce, luego como los seguidores de
Jesus se van organizando, pasando por las crisis doctrinales que amenazan la comunidad,
terminando con la expansion del evangelio hasta Roma y otros lugares. Dice Mesters:
“Dentro de las casas, en las sociedades de todas las naciones, brilla Cristo para ser luz de los
pueblos.”®

Gilbert Bilezikian®, en su escrito “Comunidad elemental”, asegura que la comunidad
auténtica es lo esencial si la iglesia quiere permanecer fiel a la mision que le designd. El autor
propone desarrollar los cimientos biblicos para construir una comunidad; para esto muestra
el rol central que tiene la comunidad en el trascurso de la historia. Ademas, a nivel practico,

busca presentar un paradigma de comunidad para la sociedad postmoderna que influya en los

individuos de este siglo.

8 1bid., 6.

8 Gilbert G Bilezikian and Adriana Tesore, Comunidad elemental: reivindicando la iglesia local
como una comunidad unida (Miami, Fla.: Editorial Vida, 2009).
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Metodologia

La presente investigacion sera un estudio de palabras, desde una perspectiva biblica
teoldgica en la Primera Epistola de Juan. El primer capitulo dividido en siete secciones,
contiene la introduccion general al libro en estudio, bajo la primera seccidn titulada trasfondo
del problema, revisando algunos elementos como: titulo, autoria, fecha de composicién,
contexto cultural, auditorio, género literario, entre otros. Las secciones sucesivas presentan
la declaracion del problema, esbozando preguntas que esta investigacion pretende responder,
el proposito del Estudio, la justificacion de la investigacion, las presuposiciones, la revision
de literatura, y lo que aqui se describe, la metodologia del estudio a realizar.

Los capitulos dos y tres, tendran una estructura construida preferentemente en base al
texto biblico, incorporando el estudio de diferentes palabras griegas que aportaran a la
comprension del argumento que se presentard, dicha estructura sera sustentada con diferentes
fuentes y autores neotestamentarios que aporten al lineamiento de este estudio. En el capitulo
se propone estudiar la dimension vertical de la comunidad, esta se dividira en dos secciones
donde se expondran las caracteristicas de los “hijos de Dios” y en su par dicotomico los “hijos
de Diablo”. A su vez, en el capitulo tres se analizaré la dimension horizontal de la comunidad,
la cual se dividira en dos secciones. Por un lado, estaran los “verdaderos hermanos” y en su
contraparte los “anticristos”, determinando las peculiaridades de cada grupo.

El capitulo cuatro propondré examinar la seccion 2:12-14 de la Primera Epistola de
Juan. Este capitulo se dividira en cuatro secciones. La primera una breve introduccion, la
segunda expondra los “problemas generales” que se desprenden de la seccion 2:12-14,
proponiendo una posible respuesta a esas problematicas. La tercera estudiara el sentido que
el texto en estudio presenta. En la Ultima seccion se realizard un estudio linglistico de los

versos 2:12-14 para luego entregar las conclusiones previas de este capitulo.
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En el capitulo cinco se expondran los preconceptos ontoldgicos de Juan, presentes en
la Primera Epistola. Estos estaran desplegados en dos secciones del capitulo, la primera
mostrando las declaraciones absolutas escritas por el autor y la segunda seccion las
exhortaciones joanicas que el Apostol entrega a la comunidad a través de sus escritos.

Esta investigacion finalizara con el capitulo seis, el cual contendrd un resumen
capitulo a capitulo con lo realizado y lo que se obtuvo respectivamente, ademas de las

conclusiones finales de este estudio.
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CAPITULO II

DIMENSION VERTICAL DE LA COMUNIDAD

En los capitulos 11, 111 y V se desarrollaran preferentemente en base del texto biblico,
tanto en griego como en espafiol, la construccion de estos, en funcion a las dimensiones y sus
derivados, es resultado de la reflexion generada en esta investigacion. La estructura de dichos
capitulos, se sustentara con los aportes de diferentes fuentes y autores neotestamentarios que
aportan a esta investigacion.

Al estudiar la Primera Epistola de Juan se perciben dos dimensiones basicas que son
parte fundamental de una concepcién biblica de comunidad. En primer lugar, estd la
dimensién vertical, esta se encuentra directamente relacionada con el ser humano, el creyente
es el sujeto que se encuentra en esta relacion vertical. En segundo lugar, se encuentra la
dimension horizontal, la que tiene correspondencia con la relacion entre los hermanos, esta
se halla directamente ligada con la dimension vertical (4:21).

Ekkehardt Mueller expone que no solo existe una conexién invisible con el cielo, sino
que existe también una conexidn absolutamente visible, la que tiene relacion con el vinculo
que hay entre los creyentes. A su vez Witheringthon llama a estas dimensiones clases y
afirma que: “Las dos clases de comunion estan entrelazadas y son interdependientes, y el

Hijo es la fuente de ambas clases de comunion”

8 Ekkehardt Muller citando a Witheringthon en The New American Commentary, 1-2-3 John.
Daniel I. Akin Mueller, Las cartas de Juan, 29.
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Por otra parte, se debe sefialar que para Juan hay dos tipos antagénicos de sujetos, por
una parte, se encuentran “hijos de Dios” (1 Jn 3:1) y por otra parte los “hijos de Diablo” (1
Jn 3:10).

Al intentar calificar a los seres humanos como hijos en el contexto de las Escrituras,
es necesario examinar las expresiones utilizadas en el idioma de la epistola. A nivel
lexicolOgico se hacen las diferenciaciones caracterizandolos respecto a la edad, modo de ser
o al puesto que ocupan en la sociedad. En el griego biblico existe una serie de palabras para
expresar estos distintos aspectos: El vocablo tékvov [téknon] el cual proviene de tikto [tikto]
que significa “engendro” o “nazco”, considerando al nifio como descendencia de sus padres
y antepasados. Se traduce literalmente como “nifio” o “hijo” y se aplica de igual forma en el
sentido de progenie espiritual. %

Por lo que respecta al rango etario se distingue el término mawdiov [paidiov], como un
nifio de pecho, un nifio pequefio, especificamente un infante. Y la expresion naic [pais] para
denominar a los nifios entre 7 a 14 afios. Ademas, puede expresar la posicion méas baja en la
escala social y la antigua funcion del nifio esclavo, por lo que puede significar siervo o
esclavo. &

Tanto maudiov y maig son utilizadas indistintamente para designar a nifios y nifias.
Mientras que al hacer referencia a hijo e hija si existe la diferenciacion. Se define al hijo con

el término vidg [huios].88 y para distinguir a la hija se utiliza Guyanp ([thygater] hija).

8 F. Hahn, “vi6c,” ed. Horst Robert Balz and Gerhard Schneider, Diccionario exegético del Nuevo
Testamento (Salamanca: Ediciones Sigueme, 2002), 1827.

87 1bid.

8 En el Nuevo Testamento vidg aparece en total 379 veces, encontrandose en todos los escritos
neotestamentarios con excepcion de Efesios, las Pastorales, Filemén, 3 de Juan y Judas. Se halla intimamente
relacionada con tékvov, moig y modiov. También tiene puntos de contacto con oméppa [spérma] ya que esta
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A. Oepke afirma que “en Juan solo Cristo es vidc y los creyentes son tékva ([tékna]
nifios/hijos) (Jn 1:12; 11:52; 1 Jn 3:1). Segln éste, la filiacion significa nacer de Dios, pero
con una referencia a la comunién mas que a una divinizacion individual. Ademas, se
encuentra presente la idea del pueblo y de las esperanzas escatolégicas (Jn 11:51-52; 1 Jn

3:2).%

Tékvo, Tob Ogot - Hijos de Dios

El Apostol Juan comienza la Epistola de una manera abrupta, no hay salutacion,
destinatarios, ni nada caracteristico de sus otras Epistolas, sino méas bien comienza con una
declaracion que valida a Juan como testigo presencial del ministerio de Jesus teniendo este
una experiencia cognitiva con El y declarando el propésito por el cual escribe (1:1-4). De
esto se puede inferir que: “La finalidad de esta salutacion es sefialar a Jesucristo como una
persona histérica, como una persona presente entre nosotros.”*

Para B. Bedford, “En esta epistola, Juan subraya el aspecto histdrico, que en Jesus la

eternidad penetré en el tiempo. Dios entrd personalmente en el mundo de los seres

alude a simiente o semilla apareciendo 43 en el NT, que en la mayoria de los casos es usada para referirse a
descendientes en el sentido literal o figurado. Vale destacar que 41 pasajes en los que se usa “0 viog” en
sentido absoluto (9 en los Sindpticos, 1 en Pablo, 6 en Hebreos, 25 en los escritos joanicos); se emplea
ademas solo una vez “6 v10g povoyevrc” en la Primera Epistola de Juan 4:9. De Jesus como el Hijo de Dios se
habla 80 veces; de la condicién de los hombres considerados como hijos de Dios, 15 veces. Se encuentra 82
veces la expresion “0 viog tod avOpmdmov” (14 veces en Marcos, 30 en Mateo, 25 en Lucas, 12 en Juan, 1 en
Hechos); aparece ademas 3 veces “viog avBpmmov” (Jn 5, 27; con 6poig en Ap 1, 13;14, 14). Encontramos 15
veces la expresion “vidog Aavid” (3 veces en Marcos, 9 en Mateo,3 en Lucas). Ibid.

89 A. Oepke, “moic,” ed. Gerhard Kittel and Gerhard Friedrich, trans. G. W Bromiley, Compendio del
diccionario teoldgico del Nuevo Testamento (Grand Rapids, Mich.: Libros Desafio, 2002), 585.

% Domingo Mufioz Leén, Cartas de Juan (Bilbao: Desclée de Brouwer, 2010), 86,
http://site.ebrary.com/id/10498504.
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humanos.”®* El hecho que no existan los saludos habituales hace suponer que el escritor
conoce intimamente a sus lectores. Los vocativos caracteristicos como tekvia® ([tekvia]
hijitos/nifiitos), adeleoi ([adelfoi] hermanos) y ayamntoi ([agapetoi] amados) pueden
evidenciar que este pertenece a la comunidad a la que le escribe.®

Juan destaca que es necesario poptvpoduev ([marturdmen] testificamos) vy
anayyéhiouev ([apangelomen] anunciamos) a vida eterna; lo que han visto y oido eso es lo
que anuncian con el propésito de tener kowvevio.? entre adskpoi (...con nosotros..., 1:3) ya
que la verdadera xowwvia de los adedpoi es también con el matpog ([patros] padre) y con
el viod, su hijo, Jesucristo. Esta declaracion evidencia las dos dimensiones de la comunidad,
ademas, esa kowvwvia es la relacion intima, la que no solo se limita a estar junto a alguien en
una reunion donde se comparte algo y donde hay armonia.

El término xowwvio. puede ser traducido como: compafierismo, comunién o
participacion en comun, pero principalmente en el NT es traducido como comunién (Hech

2:42; 1 Co 1:9), de esta manera puede denotar comparierismo (Gl 2:9), también puede aludir

%1 Benjamin Bedford, “1 Juan,” ed. Juan Carlos Cevallos and Rubén O. Zorzoli, Comentario Biblico
Mundo Hispano: 1,2 Y 3 Juan, Apocalipsis (El Paso, TX: Mundo Hispano, 2014), 34.

92 Mientras Jesus esta en la Gltima cena, sus discipulos estan discutiendo de quien es el mayor. Ahora
mientras Juan escribe a la iglesia del primer siglo la cual esta siendo atacada por el gnosticismo. Frente a esto
el uso del vocativo usado en las 7 veces dentro de la Epistola, puede denotar la intencion de ponerlos en un
estado de dependencia espiritual que le afecta al Apdstol, el cual ama a su comunidad y se preocupa de ella,
esto puede evidenciarse en los consejos que Juan entrega (1 Juan 2:1, 3:7), él esta consiente de la realidad que
estan viviendo los creyentes y desea que permanezcan en la luz.

% Kistemaker, Santiago y 1-3 Juan, 267.

%En el NT sustantivo kowevio aparece principalmente en los escritos paulinos (Efesios, 1 Timoteo),
pero también aparece en la Primera y Segunda Epistola de Juan. J. Hainz, “kowmvia,” ed. Horst Robert Balz
and Gerhard Schneider, Diccionario exegético del Nuevo Testamento (Salamanca: Ediciones Sigueme, 2002),
2631; El término kowvovia esta totalmente ausente en Mateo, Marcos, Lucas y Juan; en cambio es usado en 13
ocasiones en por Pablo, lo que hace manifestar que este concepto es tipicamente paulino. J. Schattenmann,
“Solidaridad,” ed. Lothar Coenen et al., Diccionario teoldgico del Nuevo Testamento (Salamanca: Sigueme,
1980), 231.
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a lo que resulta de la comunion, como la contribucion (Rom 15:26; 2 Co 8:4).% Asimismo
puede ser traducido como relacion estrecha, confraternidad, compartimiento, participacion,
y union (Hech 2:42; Rom 15:26; Ga 2:9; Fil 1:5; 2:1; 3:10; He 13:16; 1 Jn 1:3, 6-7).%

J. Schattenmann plantea que xowwvioo habria que traducirlo por comunién o
comunidad litargica. Pero en si, dicho vocablo expresa una realidad nueva y autonoma.
Kowawvia puede designar la unanimidad y la concordia operadas por la accion del Espiritu
Santo. El sujeto pasa a ser totalmente sostenido por la comunidad, frente a esto Schattenmann

citando a Friedrich Naumann plantea:

El ejemplo de la comunidad primitiva tenia un caracter esporadico; de hecho,
no fue imitado ni se planted la exigencia de hacerlo. La conservacion de la propiedad
privada era algo natural en todas las comunidades. El cristianismo aport6é una nueva
mentalidad, no un nuevo orden social. En la conferencia social-evangélica de 1895,
Friedrich Naumann decia: «Partiendo del punto de vista de la religion no es posible
llegar a un sistema econdmico». Pero «dentro del cristianismo existe un fermento
revolucionario independiente de cualquier voluntad de revolucién.®’
Para J. Hainz, kowvwvia es la forma abstracta correspondiente, traducida por comunion
y también por participacion, el primer significado es usado cuando el término se encuentra
en sentido absoluto (Gal 2:9; Hech 2:42), puesto que, los primeros cristianos perseveraban
en la ensefianza de los apdstoles y en la comunioén. La primera Epistola de Juan, alude a los

creyentes de la comunidad y les exhorta diciendo: “para que también vosotros tengais

comunion con nosotros; y nuestra comunién es con el Padre y con su Hijo Jesucristo” (1 Jn

% Vine, Unger, and White, Vine diccionario expositivo de palabras del Antiguo y del Nuevo
Testamento exhaustivo.

% Tuggy, Lexico Griego-Espafiol del Nuevo Testamento, 526.

97 Schattenmann, “Solidaridad,” 232.
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1:3).%8

Por otra parte, para F. Hauck kowovia tiene sentido en torno a lacomunion con Cristo,
significa comunion con cristianos, en una coparticipacion de fe (FIm 14) y de servicio (2 Co
8:23). Ya que los cristianos gentiles comparten las mismas bendiciones que los cristianos
judios, incluso deben compartir con ellos sus bienes (Rom 15:27).

Los cristianos no solo deben compartir elementos materiales, sino también los
sufrimientos que padecen, esto los hace compartir mutuamente la gracia (Fil 1:7; 4:14). “Aun
si ellos mismos no sufren, son coparticipes de los que si sufren.” Hauck plantea que, kowvaovia
es uno de los términos favoritos para Juan en la Primera Epistola, ya que este denota el
vinculo viviente que une a los cristianos, el cual debe comenzar con la comunion con el Padre
y el Hijo (1 Jn 1:3-6). El permanecer en esa kowvmvia que Se inicia en la tierra y se consuma
en la eternidad (1 Jn 3:2, 24; 4:13), se expresa en la comunidad de creyentes, la kowvwvia,

transformando este grupo humano en la familia de los creyentes (1 Jn 1:3-7).%°

9 “E] caracter peculiar del uso paulino de estos términos se realza, si, constantemente en las obras de
exégesis, y se acentua su caracter religioso. Sin embargo, se prefiere casi siempre la traduccién neutra por
participante», «participa», «participacion». Esto se hace sobre todo por aversion al término «comunién». Se
asocian facilmente con él las ideas de asociacién, alianza, unién y otras por el estilo, todas las cuales inducen
a error a la hora de comprender lo que Pablo entiende por xowvia. Y, sin embargo, los diccionarios insisten
en que el campo 1éxico kowavia se diferencia precisamente de otros sindnimos comparables por el elemento
de comunion, de vinculacion intima.” “kowovia es en Pablo una designacion de diversas relaciones
comunitarias que surgen por la (comun) participacién y que se constituyen como una accion (reciproca) de
dar participacién o tener participacién. Si la relacién comunitaria (de la participacion comun en algo) se
comunica por medio de alguien (por ejemplo, Jerusalén, apostol, maestro), entonces surge una relacion
deudora que obliga a quien recibe participacion a responder haciendo a su vez participe. En ese caso son
Kowvovoi las personas que estan en relacion de comunién, porque tienen participacion comdn en algo, y por
KOw®mE® se expresan principalmente los actos mismos del ser participe y del dar participacion, el tener
comunidén o el mantener comunion con alguien en algo. Algunas veces se ha impugnado que pueda aplicarse a
Pablo el significado de mantener comunidn, dar participacion, comunicar; pero es un significado que brota sin
duda alguna de Gal 6, 6 Y de Flp 4, 15, Y que se halla documentado tanto en la lengua griega (Endenburg)
como en la literatura cristiana primitiva. Hainz, “kowwvia,” 2362.

9 El sentido absoluto: «comunionx». En Gélatas 2:9, el estrechar la mano expresa la plena comunion
en la comtn fe en Cristo. En Hechos 2:42 xowmvia denota, no la sociedad cristiana ni su comunidad de
bienes, sino la comunién familiar que se establece y se expresa en la vida de la iglesia. F. Hauck, “kowovia,”
ed. Gerhard Kittel and Gerhard Friedrich, trans. G. W Bromiley, Compendio del diccionario teoldgico del
Nuevo Testamento (Grand Rapids, Mich.: Libros Desafio, 2002), 442.
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Esta expresion se usa de diferentes formas y en variados contextos, pero el término
biblico sefiala el compartir y recibir de manera reciproca. Segiin Hartmut Beyer: “La palabra
comunidn se usa en este versiculo en ambas direcciones: la comunién de los creyentes entre
si, y la comunion de los creyentes con Dios”.1% EI Apdstol presenta el primer propdsito de
su escrito. “estas cosas 0s escribimos, para que vuestro gozo sea cumplido” (1:4).

Kistemaker propone que el verbo ypdagopev, el cual se encuentra en primera persona
plural, puede ser entendido literalmente, puesto que Juan, al igual que el resto de los
apostoles, predica y escribe como testigo presencial, por lo cual no es el Gnico que testifica,
sino que esta en condescendencia junto a sus comparieros, los otros apostoles. A esto el autor

agrega:

El dice; nosotros [todos los discipulos inmediatos de Jests] escribimos esto
para que vuestro gozo sea completo. El gozo mas grande que puede llenar el corazén
del apéstol Juan y de aquellos que estaban con él es el de ver a los creyentes aumentar
en gracia y en conocimiento del Sefior Jesucristo. El quiere que tengan comunion
plena con el Padre y con el Hijo, para que estos creyentes vivan en plena comunion
con Dios.1%t

El autor se identifica con otros que compartieron la experiencia personal con Jesus.
Segun Howard Marshall, el empleo del pronombre fueig es usado para incluirse a el mismo
y a cualquier otro que haya conocido a Jesus personalmente, lo que le permite estar
capacitado para poptopeiv ([marturein] permanecer) a otros e introducirlos en el circulo de

la comunidad cristiana.1%?

100 Beyer, Las Cartas de Juan, 54.
101 Kistemaker, Santiago y 1-3 Juan, 272.
102 |, Howard Marshall, Las Cartas de Juan, 102.
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En el NT el verbo poptupém se encuentra 76 veces, de estas 63 veces esta en voz
activa y 13 en voz pasiva. El verbo aparece con mayor frecuencia en los escritos joanicos.
En el Evangelio de Juan aparece 33 veces, 10 veces en las cartas, de estas 6 corresponden a
la Primera Epistola de Juan. En un sentido absoluto paptopéw significa literalmente testificar
o confirmar alguna cosa a alguien (Jn 3:28).1%

Al utilizar paptopém en una voz activa puede traducirse literalmente como doy
testimonio, testifico, afirmo, atestiguo, hablo favorablemente, apruebo, ratifico (Jn 1:7-8; 32;
34;1Jn 1:2; 4:14; 5:6-7) y en voz pasiva poptopém, cambia el sentido traduciéndose como
soy aprobado, tengo buena reputacion, entre otros (Hech 6:3; 10:22; 16:2; Rom 3:21).1%

Strathmann plantea que el verbo poptvpéwm, puede ser usado dentro del Nuevo
Testamento de diferentes maneras, por una parte y alude directamente a la declaracion
humana respecto al verbo infinito para decir testificar en griego. El infinitivo poptopeiv del
verbo paptopém No se usa en el NT para referirse a testimonio legal aplicado a un tribunal.
Pero frecuentemente es usado como una declaracion formal o confirmacion de hechos o
acontecimientos (Mt 23:31; Jn 2:25), los cuales pueden ser futuros (Jn 13:21) y en su defecto
un hecho general concerniente a una experiencia (Jn 4:44). 1%

Por otro lado, en forma absoluta paptopeiv significa dar o recibir una buena fama o

testimonio (Lc 4:22; Hech 6:3). Siempre el pensamiento es que la persona o personas pueden

193 En Hechos aparece 11 veces, 8 en Hebreos, 5 en Pablo, 4 en Apocalipsis, 2 en Pastorales, una sola
vez en Mateo y Lucas. J. Beutler, “pnoptupém,” ed. Horst Robert Balz and Gerhard Schneider, Diccionario
exegético del Nuevo Testamento (Salamanca: Ediciones Sigueme, 2002), 168.

104 Tuggy, Lexico Griego-Espafiol del Nuevo Testamento, 575.
105 H. Strathmann, “paptopéw - paptopia,” ed. Gerhard Kittel and Gerhard Friedrich, trans. G. W

Bromiley, Compendio del diccionario teoldgico del Nuevo Testamento (Grand Rapids, Mich.: Libros Desafio,
2002), 557.

42



ser respaldadas en base a la observacion directa de otros agentes. También poptopéwm puede
referirse al testimonio de Dios, el Espiritu o la Escritura, puesto que estos garantizan juicios,
perspectivas y afirmaciones (Hech 13:22; Heb 11:2; Jn 5:39). Por ejemplo, los milagros
funcionan como testimonio confirmador de la proclamacion apostolica (Hech 14:3).
Maptupém incluso se puede desarrollar en un uso especial cuando los hechos de los cuales
se da testimonio son establecidos divinamente, pasando a ser estos testimonios de la verdad
revelada (Hech 23:11).1%

Conforme a lo que plantea J. Beutler refiriéndose a las 33 veces que Juan esta
utilizando poaptopém en el Evangelio, se encuentra la construccion “poaptopém mepi tivog” la
cual aparece 19 veces, vale destacar que fuera del Evangelio de Juan no se encuentra en
ninguna otra parte del NT, a no ser en la Primera Epistola de Juan refiriéndose casi siempre
a Jesus. 1%

Beutler también planta que en la Primera Epistola se presenta a Jesus como el “Logos
de vida” (1 Jn 1:2), y esta declaracion es afirmada por el triple testimonio, por parte del
Espiritu, la sangre y el agua (1 Jn 5:6-10), entendiéndose este en sentido antidocético,
interpretandolo en referencia al bautismo y a la muerte de Jesus como acontecimientos reales
y salvificos que confirman y dan testimonio de la mision de Jesus. Dicho testimonio implica
una realidad de fe, posicionando a Jestis como el Salvador del Mundo.%

En los escritos jonicos hay un alto sentido de como testifican los hombres, de como

ser testigo y de testificar. Juan alude al propio testimonio humano (Jn 8:17), a la buena fama

106 1bid.
107 Beutler, “poptopéw,” 170-171.

108 1hid., 173.
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0 testimonio que otros tienen de mi (3 Jn12) y el testimonio de los hombres (1 Jn 5:9). Juan
también referenciara al testimonio evangelistico de la naturaleza de Cristo y su significado
(Jn 1:7). Por otra parte, alude a los que dan testimonio, como, por ejemplo; Juan el Bautista
(Jn 1:19), Jesus (Jn 3:11), Dios (Jn 5:32) y el mismo como autor (Jn 19:35).

A su vez en la Primera Epistola el punto central del paptupéom es el testimonio de
Dios (1 Jn 5:9), donde cada creyente debe “Tener el testimonio” en ellos mismos (1 Jn 5:10),
esto debe experimentarlo todo aquel que pertenece a la comunidad de cristianos.*%®

Beyer expone que la presencia de iva en la oracion “xai tadta yphoopey Nueis, tva 1
yopd Nuedv 1 memnpouévy ([peplépoméné] sea completo/lleno)”t® (1:4), entrega el
proposito del mensaje que es el yapa ([jara] gozo/alegria), este se cumple al tener comunion
con Dios y con los hermanos, comunidn que es motivo de xopa. El autor agrega que ese gozo
no solamente se trata de un gozo individual, donde cada uno se siente gozo por su propia
salvacion, sino que es un gozo colectivo, cada uno se alegra por el otro. Mientras que el gozo
de Juan como pastor de la comunidad es ver el nacimiento y crecimiento de las iglesias.!!*

Juan no es solo un discipulo, un apéstol o un profeta, Juan tiene corazon de pastor, un
pastor que ama a su comunidad, alguien que aprendi6 del buen pastor que dio la vida por sus
ovejas. Pareciese que desea que el gozo que él posee, también lo tenga su comunidad, solo
ahi el gozo sera completo. Marshall afirma que: “El tiene el corazén de un pastor que no

puede sentirse completamente feliz mientras aquellos por quienes se siente responsable no

109 Strathmann, “poptopém - paptopia,” 558.
H0 1 it, “y estas cosas escribimos nosotros, para que vuestro gozo sea completo”

111 Beyer, Las Cartas de Juan, 56.
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experimentan las plenas bendiciones.”*2

Por otra parte, la confesién de pecados es un elemento fundamental para ser
considerado “tékva tod Ogod”*3, aqui se encuentra una promesa, ya que El, o sea Jesucristo,
es fiel y justo para perdonar los pecados, limpiando al ser humano de todo mal (1:9). “La
humilde confesién de los pecados obtiene el perdon a través de la sangre de Jesus”.'!* Se
puede conjeturar que la limpieza del pecado es un elemento esencial para la comunion, y
tiene caracter de requisito previo para esta, segun Mufioz, para ser parte de la comunidad es

necesario,

Romper con el pecado y reconocerse pecador confiando en la misericordia de
Dios (manifestada en la propiciacion de Cristo) ... hay que reconocerse pecador,
confesar el pecado y confiar en Cristo, abogado victima de expiacion (1:7,9; 2:1-2).
Hay que purificarse como él es puro (3:3), orar por los pecadores (5:14-17), huir
especialmente del pecado para muerte (la apostasia. 5:14-21) y guardarse de los idolos
(5:21)4°

Juan menciona un segundo propdsito por el cual esta escribiendo: “Tekvia pov®®,

112 | Howard Marshall, Las Cartas de Juan, 101.

113 Segtin Rudolf Schnackenburg “el autor toma en serio la comparacién con la generacion natural;
pero al propio tiempo resulta asimismo claro que el lenguaje es solo analégico y figurado: el hijo de Dios no
es germen de Dios, sino que el germen de Dios permanece en EI”. Gerhard Schneider, “tékvov,” ed. Horst
Robert Balz, Diccionario exegético del Nuevo Testamento (Salamanca: Ediciones Sigueme, 2002), 1705.

114 Raymond Edward Brown, El evangelio de San Juan y las epistolas Joanicas (Santander, Espafia:
Sal Terrae, 1979), 179.

115 Mufioz Leon, Cartas de Juan, 67.

116 Aqui Juan esta utilizando la palabra tekvia para establecer una relacion emocional esta la utiliza
para referirse a sus discipulos, a su comunidad, con la intencion de exhortarla con amor, corregirlos, pero con
amor (1 Jn 2:1). Frente a esto el uso del vocativo usado en las 7 veces dentro de la Epistola, puede denotar la
intencion de ponerlos en un estado de dependencia espiritual que le afecta al Apéstol en el sentido que no
siempre podrd estar junto a ellos guiandoles, esto muestra cuanto ama a su comunidad y como se preocupa
por ella.
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estas cosas 0s escribo para que no pequeéis; y si alguno hubiere pecado, abogado tenemos con
el Padre a Jesucristo el Justo” (2:1). “Primera carta de Juan no pretende animar a pecar; pero
el arma mas eficaz contra el pecado es el reconocimiento de su realidad y la conciencia de la
dependencia de la redencion realizada por Jesus.”'!’ Vale destacar que la obra de Jesus es de
caracter exclusivista, ya que la propiciacion es tanto para los miembros de la comunidad, que
Juan le Ilama los nuestros y para todos aquellos que aln estan fuera, la puerta se abre ya que
la propiciacion también es “por los de todo el mundo”.

El amor de Dios tiene alcance total. Esto puede llevar a suponer que la comunidad no
es cerrada y de caracter exclusivo, sino todo lo contrario (2:2). E. Cothenet afirma que: “El
amor de Dios se caracteriza como una iniciativa de pura gratuidad (4:10) y se manifiesta en
la expiacion llevada por Cristo en favor del mundo entero, el dinamismo del agape no puede
limitarse a las fronteras de la iglesia.””*'®

No pasa inadvertido el tono de ternura que Juan utiliza para dirigirse a su comunidad,

lo que se evidencia con el diminutivo de téxvov!®, al usar el término tekvia.

117 Brown, El evangelio de San Juan y las epistolas Joanicas, 180.
118 Grelot and George, Introduccion critica al nuevo testamento., 183.

119 En el NT tékvov aparece en 99 lugares, se halla con especial frecuencia en Mateo 14 veces, 9 en
Marcos, 14 en Lucas, 3 en Juan. No se encuentra en Hebreos, Santiago y Judas. Desde el concepto hebreo el
empleo del término tékva alude a los habitantes de una ciudad llamandolos los hijos (tékva) de esa ciudad
(Mt 23:37; Luc 13:34; Luc 19:44). También denota la conexion de personas con determinadas realidades
(abstractas), estas se expresan con tékvo mas genitivo (Ef2:3; 1 Pe 1:14; 2 Pe 2:14). En el ambito doméstico,
al dirigirse a los hijos o al mencionarlos se usa tékvov, el cual puede estar refiriéndose a hijo o hija. Incluso
dependiendo del contexto puede significar concretamente hijo varon, en especial donde el vocativo de tékvov
se aplica de esta manera (Mt 21:28; Lc 2:48). Cuando tékvov aparece en plural este designa en un sentido mas
amplio a los descendientes de una persona (Mt 2:18; Hech 2:39; Gal 4:27), inclusive se puede afiadir la
descendencia figurada como por ejemplo ta tékva tfig capkog (Rom 9:8) 1a tékva tod dafdrov (1 Jn 3:10).
La transicion al empleo del sentido figurado se aprecia en la interpelacion con la que JesUs se dirige a un
adulto llaméandole hijo (Mc 2:5; Mt 2:9). También puede aplicarse a la filiacion en el sentido espiritual que
designa la relacién entre una persona con su maestro o con su apdstol (1 Cor 4:14-17; 3 Jn 4), se aplica de
igual forma para los hijos de los falsos maestros (Ap 2:23) y por otra parte a los miembros de una comunidad
cristiana se les puede llamar hijos de esa comunidad (2 Jn 1:4). Schneider, “téxvov,” 1702.
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Robertson, plantea que Juan ya es un anciano, y considera a su comunidad como
nifitos figurativamente a nivel espiritual.*%°

En el NT tekviov [teknion] puede significar nifio pequefio'?!, es el diminutivo de
TEKVOV se encuentra unicamente en vocativo plural con la forma de tekvia que es traducida
como hijitos. Es interesante notar que este vocablo solo se encuentra en el Evangelio de Juan
y en la Primera Epistola de Juan. En el Evangelio aparece solo una vez denotando la
expresion carifiosa que Jesus utilizaba para dirigirse sus discipulos (Jn 13:33).

Juan, uno de sus discipulos, en la Primera Epistola utiliza siete veces dicho término
al momento de dirigirse a su comunidad (1 Jn 2:1,12,28; 3:7:18; 4:4; 5:21).1%

Ademas vale destacar que tekviov se emplea solamente en los escritos de Juan, como
tratamiento dirigido a los discipulos o a la comunidad, ningun otro escritor neotestamentario

hace uso de este vocablo.!?® G. Braumann afirma:

Asi pues, el NT no ha desarrollado una “teologia del nifio”. Se habla de los
nifios mas bien de pasada y como algo que se da por supuesto, pero no de un modo
determinado y tematico. Asi, p. ej. cuando se habla del encuentro de los nifios con
Jesus, los textos no transparentan ni un amor sentimental hacia los nifios, ni una
ideologia del nifio inocente.'*

120 A, T. Robertson, Imagenes verbales en el Nuevo Testamento, vol. VI (Clie, 1989), 233.

121 G. Braumann, “Nifio,” ed. Lothar Coenen et al., Diccionario teoldgico del Nuevo Testamento
(Salamanca: Sigueme, 1980), 167.

122 Horst Robert Balz and Gerhard Schneider, eds., “texviov,” Diccionario exegético del Nuevo
Testamento (Salamanca: Ediciones Sigueme, 2002), 1700.

123 Braumann, “Nifio,” 167.

124 1bid., 168.
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G. Schneider postula que en la teologia joanica la condicion que los creyentes tienen
de ser considerados hijos de Dios es fundamentada en el hecho de que han sido engendrados
por Dios (Jn 1:12). En este contexto tékvov se aplica inicamente a esos hijos, mientras que
vidc, queda absolutamente reservado para la cristologia. Por lo tanto, aquellos que han sido
engendrados por Dios han recibido la é€ovcia ([exousia] poder/autoridad) de llegar a ser
hijos de Dios” 1%

Segun Oepke, Jesus es quien coloca la filiacion divina en el centro, la cual se basa en
la gracia y puesto que la relacién original se ha roto, hay que ser aceptados por gracia para
restituir la filiacion divina.'?

El Apdstol Juan, especificamente en La Primera Epistola, recurre frecuentemente a la
expresion “ser engendrado por Dios” (1 Jn 2:39; 3:9; 4:7; 5) alternando los conceptos de “ser
engendrado por Dios” y “ser hijo de Dios”.

En esta relacion con el Padre, el conocer a Jesucristo es esencial. La experiencia
cognitiva de los “tékva tod Ogod” permitira ser testigos del Maestro frente a aquellos que

pueden ser parte de la comunidad de Dios. Para demostrar el verdadero conocimiento es

necesario guardar sus évrolag ([entolas] mandamientos) (2:3). 12

125 Tan fundamental es esta concepcion que la fe y la condicion de los hijos se encuentra en una
tension escatologica puesto que Segun Jn 11:52, la muerte de Jesus tiene lugar para que se congreguen “td
tékva 100 0goD Ta dieckopmiopéva”, la condicidon de estos es la de llamados y escogidos a la fe en Cristo.
Schneider citando a R.Schnackenburg, en (El Evangelio segin San Juan Il, Barcelona 1980, 445) Schneider,
“tékvov,” 1704-1705.

126 Jes(is pasa a ser portador de la oferta definitiva de Dios, no simplemente porque él goza de una
filiacion divina de manera singular, sino porque es enviado para ese fin. Su propia filiacion difiere de la
nuestra, y a ¢l nunca se lo llama el tékvov 0€0?. La palabra Téxvov denota ya sea la descendencia de Abraham
como condicién previa para la filiacion divina (Mr 3:9), o denota la filiacion divina en las parabolas (Mr 7:27;
Mt 21:28). Oepke, “naic,” 584.

127 ¢ytoM es usado por Juan indistintamente para referirse a la observancia de los mandamientos a la
observancia de la palabra, o los mandamientos de Dios o de Jesus.: “y su mandamiento (es decir, el precepto
de Dios) es este: que demos fe a su Hijo Jesucristo y nos amemos unos a otros” (1 Jn 3:23), por lo cual los
évtolai se relacionan con el Gnico évtoAn, el de amar a Dios y al hermano.
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En el NT évtoAn ([entole] mandamiento) aparece 67 veces, 42 de ellas en singular y
25 en plural, esta presente al menos 3 veces en algunos de los escritos neotestamentarios.?
Al referirse al uso uso de évtoAr; H.-H. Esser expresa que, “El centro de gravedad se halla
en los escritos joaneos”, puesto que en el Evangelio de Juan se encuentra 14 veces, 34 veces
en Apocalipsis y 14 veces en la Primera Epistola.*?

En el uso general dentro del mundo griego y helenistico évtoAn significa, mandato,
encargo, como el emitido por un rey, oficial, o autoridad, pero también como la instruccion
de un maestro, como un encargo y como una autorizacion.®

En la concepcidn neotestamentario se traduce directamente como mandato, orden,
mandamiento o instruccién de la autoridad divina o de la autoridad de los hombres. En lo que
respecta a la autoridad divina, évtoAn hace referencia a: la ley del AT (Mt 5:19; Mr 10:19;
Lc 18:20; Ap 12:17), la autoridad de Dios de Cristo (Jn 10:18; 12:49-50, 15:10) y a los
preceptos de JesUs (Jn 13:34; 14:15; 14:21; 15:10; 1 Jn 3:22-24). También puede aludir al
cristianismo como “nueva ley” (1 Ti 6:14; 2 P. 2:21; 3:2), como por otra parte a la autoridad

de los hombres (Luc 15:29; Jn 11:57; Hch 17:15).13

128 Exceptuando a: 2 Corintios, Galatas, Filipenses, 1-2 Tesalonicenses, 2 Timoteo, Filemdn,
Santiago 1 Pedro, 3 Juan y Judas. M. Limbeck, “évtolq,” ed. Horst Robert Balz and Gerhard Schneider,
Diccionario exegético del Nuevo Testamento (Salamanca: Ediciones Sigueme, 2002), 1405.

129 H -H. Esser, “&vtoAr] [entole] mandamiento, évtéAAopon [entélomai] mandar,” ed. Lothar Coenen
et al., Diccionario teoldgico del Nuevo Testamento (Salamanca: Sigueme, 1980), 32.

130 G, Schrenk, “évroAn},” ed. Gerhard Kittel and Gerhard Friedrich, trans. G. W Bromiley,
Compendio del diccionario teoldgico del Nuevo Testamento (Grand Rapids, Mich.; Libros Desafio, 2002),
187.

131 Tuggy, Lexico Griego-Espafiol del Nuevo Testamento, 330.
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Dentro de los sindpticos se encuentra lo que G. Schrenk denomina évtoin elemental,
la cual se halla en la unidad central de los Evangelios. En ellos esta evidenciado el constante
debate con el fariseismo, el cual influye en el uso del término. La sinagoga enumera al menos
613 mandatos, por lo cual se deben hallar algunos principios basicos. He ahi la disyuntiva
del joven rico en funcidn a cuales évtohig debe guardar (Mt 19:18), no por nada el fariseo
pregunta a Jesus ¢Cual es el primer évtoin de todos? (Mr 12:28). En torno a esto Schrenk

afirma:

Pero ningun mandato se puede soslayar (cf. Lc. 15:29), y évtoln puede
referirse no sélo a los Diez Mandamientos sino también a otras estipulaciones de la
ley (Mr 10:5; Jn 8:5). Jesus acepta incondicionalmente los Diez Mandamientos (Mr
10:17). S6lo le hacemos justicia a la évton si seguimos el Decalogo, amplidndolos
con el mandato positivo del amor (Lv 19:18) seguin se expresa en el dar a los pobres.
En Mateo 5:19, una vez mas, JesUs respalda los mandamientos mas pequefios,
probablemente los Diez Mandamientos por ser los que ocupan el menor espacio en el
rollo. Las dos tablas constituyen una base elemental de la vida en el reino.
Trascenderlas es lo que estd en juego en la verdadera rectitud (Mt 5:21). “El mas
pequefio en el reino” es un modo de expresion rabinico que no sugiere rango, sino que
destaca cuan seriamente el propio destino depende de la decision referente a los
mandatos. El ataque contra los mandamientos humanos no es un ataque contra la
tradicion en cuanto tal, sino contra las interpretaciones casuisticas que trastruecan la
exigencia elemental. Al concentrarse en el énfasis principal, Jesis da una fuerza
adicional a la évtoAn divina. Esto lo hace especialmente cuando encuentra la esencia
de los mandamientos en el amor a Dios y el amor al préjimo (Mt 22:36; Lc 10:26).
Esto va conforme a lo que en realidad esta escrito en la ley misma, de modo que el
escriba y JesUs pueden dar la misma respuesta. El primer gran mandato va ligado con
el Shema, mientras que el segundo es un compendio rabinico comdn. De modo que
Jesls no estd emprendiendo un acto creativo; simplemente estd ofreciendo un
concepto unitario y central tomado de la propia ley. Pero la combinacion es distintiva,
por cuanto muestra que el servicio a Dios no puede aislarse, ni el amor al préjimo
puede menospreciarse. Los dos van juntos.**?

El concepto évioAn; en los escritos joanicos, puede tener diferentes sentidos,

existiendo rasgos caracteristicos segun el escrito. Por una parte, en el Evangelio de Juan la

132 Schrenk, “évtol,” 187.
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évtoln del matrp ([patér] padre) al viog es que debe entregar su vida y volver a tomarla (Jn
10:8), mientras que la évtoln del matp subyace a la palabra del vidg como palabra de vida,
este acepta voluntariamente la mision encomendada por el Padre gozando asi de su amorosa
autorizacion. Ademas, el Evangelio evidencia otro sentido de évtoAr cuando Jesus entrega a
sus discipulos la nueva évtoAn del amor (Jn 13:34; 15:12). Por lo cual en este sentido évtoAn
implica un imperativo, donde su consistencia esta en el amor por Cristo y la decision por El.

También todo aquel que guarda las évtoAai ([entolai] mandamientos) de Cristo denota
un distintivo amor por El (Jn 14:15,21). Por lo tanto, si lo amamos, “tenemos” sus évtoAai y
los “guardamos”. Esto carece de cualquier legalismo, puesto que los muchos mandatos se
resumiran en el mandato Unico del amor, la cual se expresa en las diversas esferas de la vida
de obediencia.'®

M. Limbeck comenta “A diferencia de los demas escritos del NT €vtoAn no designa
nunca en los escritos joanicos a los mandamientos de la Tor4 mosaica. Lejos de eso, &vtoAr
se aplica al encargo dado por el Padre al Hijo (Jn 10:18; 12:49-50; 15:10) y al mandamiento
dado por Jesus a sus discipulos (Jn 13:34; 14: 15-21; 15:10-12).71%

Por lo que respecta a las Epistolas de Juan, H.-H. Esser sostiene que évtoAn en los
escritos joanicos se encuentra exclusivamente en relacion con el Hijo tnico, con el revelador.

“En ningln pasaje de la predicacion joanina se habla de los mandamientos sin que se nombre

133 A la luz de Juan 15:10, las nociones de “tarea” y “encargo” también podrian quedar incluidas en
€VTOAN, pero tepeiv g évioldg significa “guardar los mandamientos”, no “cumplir un encargo”. La
comparacion entre los discipulos que guardan los mandamientos y el Hijo que hace la obra del Padre muestra
que va involucrada una relacién personal, especialmente en vista del comdn permanecer en el amor Ibid., 188.

134 Limbeck, “évton,” 1408.
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a Jesus” *° Juan utiliza évtolr) indistintamente y la observancia de los mandamientos o del
mandamiento, se identifica con la observancia de la palabra (1 Jn 2:4, 7), en las Epistolas se
habla sobre los mandamientos de Dios o de Jesus.

El contexto apologético del escrito y los destinatarios que luchan con el gnosticismo,
hace que sea necesario un concepto mas amplio en la concepcion de mandamiento: “y su
mandamiento (es decir, el precepto de Dios) es este: que demos fe a su Hijo Jesucristo y nos
amemos unos a otros” (1 Jn 3:23).1%

En la Primera y Segunda Epistola de Juan évtoAq se refiere a los mandamientos que
para los cristianos tienen vigencia, sus particularidades tienen directa relacion con la venida
del “6 vio¢ Tod Be0d” al mundo (1 Jn 2:2; 3:22-24; 4:21; 5:2; 2 In 4:6). “Tanto en el evangelio

de Juan con en 1-2 Juan las évtolai quedan sin definirse... lo que el Hijo dice y hace

135 H. —H. Esser citando a Bultmann y Schrenk:: “Al igual que en el evangelio se habla de las entolai
[15,10[ o de la entolé [12,49 s] del Padre a JesUs, él habla también, unas veces de sus entolai [15,10;
14,15.21], otras de su entolé [13, 34; 15,12]” y afiade: “[habla de] sus mandamientos... los cuales en realidad
se sintetizan en un mandamiento, el mandamiento del amor”, 15,12 (Bultmann, 15°ed., 416) También
aparecen indistintamente las expresiones guardar los mandamientos (tnpeiv) Jn 14, 15; 15, 10; tener (Exswv) y
guardar jos mandamientos, 14, 21; guardar la palabra (Adyov), 8, 51.55; 14, 23; 15, 20; 17, 6; guardar las
palabras (Aoyvg ,14, 24, ya que la palabra del Hijo es la fuente de los mandamientos. (Schrenk, 550,3). Esser,
“¢vtoln [entole] mandamiento, évtéAlopon [entélomai] mandar,” 35.

136 También puede darse un contenido totalmente nuevo al concepto de mandamiento: el nuevo
mandamiento es ahora la indicacion temporal dada por Dios (el kair6s): “las tinieblas se van disipando y la
luz verdadera ya brilla” (1 Jn 2: 8). Por otra parte, el mandamiento del amor que ha sido predicado a estas
comunidades al anunciarles el evangelio, aquel “mandamiento nuevo” del evangelio de Juan, es denominado
ahora el “mandamiento antiguo” (1 Jn 2:7), que las comunidades han oido «desde el principio» significa aqui
conocido y observado desde antiguo, en contraposicion con las nuevas y entusiasticas doctrinas de los
gndsticos docetistas). Este mandamiento es inculcado de tal manera que el autor habla de él sin emplear el
articulo (1 Jn 3:23; 2 Jn 4:6). Mas aun: la observancia fiel del mandamiento en las comunidades otorga a éstas
la confianza de que todas sus oraciones seran escuchadas por Dios (1 Jn 3:22). 1 Jn 4:21 sintetiza en el
mandamiento de JesUs (de «él») el amor a Dios y el amor al préjimo, y para ellos emplea una formula mas
breve que la del doble mandamiento de la tradicion sindptico-judia (Mc 12, 28); 1 Jn 4:21 subraya una vez
mas el mandamiento del amor al préjimo. Pero también es posible poner el acento sobre el otro: el amor a
Dios y el cumplimiento de sus mandamientos hace patente nuestro amor a los hijos de Dios (1 Jn 5:2). En 1 Jn
5:3 resuenan ecos del llamamiento que hace el salvador en Mt 11:28 y de la certidumbre en la victoria de 1 Jn
2:8; la posibilidad de cumplir los mandamientos esta garantizada, tanto por parte de Dios como por parte de
los hombres que estan dispuestos a cumplirlos. Ibid., 36.
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corresponde a la évtor del Padre, que es la vida eterna (Jn 12:50). Para los discipulos la

évtoln” del Hijo consiste en el mandamiento: «Amaos unos a otros como yo 0s he amado»

(Jn 13:34; 15:12; 1 Jn 4:21; 2 Jn 6). Segun 1 Jn 3, 23, la évtoAn de Dios abarca dos cosas: la

fe en su Hijo Jesucristo y el amor de unos con otros.

al uso de évtoin:
1.

2.

95137

G. Schrenk plantea que Las Epistolas joanicas tienen rasgos identificatorios en torno
.138

Las évtoiai siempre se relacionan con el Gnica évtoAn, la del amor.

El conflicto con el gnosticismo direcciona el énfasis en guardar los mandamientos de
Dios (1 Jn 2:3: 3:22; 5:3).

La verdadera concepcion del amor a Dios se opone a una unién mistica, sino que el
amor a Dios debe relacionarse con el amor a los hermanos.

La conexidn entre la fe, la évtoAn (1 Jn 3:23) y la insistencia de los mandamientos no
son gravosos (1 Jn 5:3). La ley no constituye un problema como para Pablo.

No hay évtolai Sin évtoAn ligada a Jesls, ya que guardar sus mandamientos es
guardar sus palabras.

N. Lazure refiriéndose al concepto évtoin expone:

La entole no puede traducirse por ley y los imperativos que formula, no
pueden ser identificados con prescripciones juridicas... Es mejor hablar de camino y
de mandato, la entole, confia en efecto, una obra realizada en el seno de la historia de
la de la salvacién y al mismo tiempo traza un modo de vida.'%

187 Limbeck, “&vtoAn,” 1409.
138 Schrenk, “évtoAn,” 188.

139 Grelot and George, Introduccién critica al nuevo testamento., 181.

53



Esos évtolag reflejan el amor de Dios, y estos no son gravosos (5:3) estos &vtoAdg
son: amar a Dios y amar a mi hermano, puesto que ese es el mandamiento que recibieron de
Jesus (4:21). No deja de llamar la atencion lo que plantea A. Nyger, sobre el caracter
intraeclesial del mandamiento del amor en Juan. El amor hacia el hermano aparece 15 veces
dentro de la Primera Epistola. Este erudito declara que ese amor: “Es, ante todo, el amor a
aquel gue participa de la misma fe. Jamas se hace alusién al mandamiento del amor a los
enemigos, como en los sindpticos. La dificultad es real y en el IV evangelio estda mas
acentuada, ain que en 1Jn”*4

Por lo tanto, todo aquel que guarda su palabra tiene el amor de Dios en él y se
perfecciona (2:5). La permanencia en Cristo se ve reflejada en el diario vivir “tékva 100
f=od”, en el lenguaje joanico, el que péver debe andar como El anduvo.

El verbo péve en los escritos neotestamentarios aparece 118 veces, es destacable
considerar que esas apariciones son principalmente en los escritos joanicos, de estas
especificamente corresponden a 40 veces en el Evangelio y 24 veces en la Primera Epistola.
En los escritos lucanos 7 veces aparece en el Evangelio y 13 veces en el libro de Hechos y
en los demas escritos del NT péve aparece de manera esporadica. !

La significacion fundamental de este vocablo es quedarse en un lugar, figurativamente
es permanecer en un @mbito, mantenerse en contra de la oposicion, resistir, mantenerse firme,

quedarse quieto, permanecer, aguantar, permanece vigente entre otros.}*?> Como verbo

149 1bid., 182.

141 H. Hiibner, “péve,” ed. Horst Robert Balz and Gerhard Schneider, Diccionario exegético del
Nuevo Testamento (Salamanca: Ediciones Sigueme, 2002), 222.

142 F, Hauck, “pévo,” ed. Gerhard Kittel and Gerhard Friedrich, trans. G. W Bromiley, Compendio
del diccionario teoldgico del Nuevo Testamento (Grand Rapids, Mich.: Libros Desafio, 2002), 570.
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intransitivo péve es: quedarse, permanecer, en el sentido de detenerse en un lugar
determinado (Lc 19:5) o en casa de alguien (Mt 26:38), subsistir por un tiempo determinado
(Mt 11:23), habitar o morar (Jn 1:38) o en sentido figurado permanecer o mantenerse en la
doctrina (2 Jn 9) y en comunién con alguien (Jn 14:19).Como verbo transitivo es aguardar o
esperar (Hech 20:5-23).143

En el NT del mismo modo aparecen significados derivados de los anteriores, como
por ejemplo habitar (Jn 1:38), permanecer vivo (Jn 21:22), vivir aun (1 Cor 15:6), tener
consistencia (1 Cor 3:14), permanecer en un estado (1 Cor 7:8).1** De esta manera el verbo
uévo puede ser usado en relacion a Dios (1 Jn 4:15), a Cristo (Jn 6:56), al Espiritu Santo (Jn
1:33), al creyente (1 Jn 4:15), a la palabra de Dios (1 Jn 2:14) y a la verdad (2 Jn 2).14

En el NT péve es una palabra de suma importancia ya que es usada en relacion con
la permanencia de Dios en contraposicion con la mutabilidad de la raza humana limitada a la
tierra, por lo tanto, se ensafia con los elementos neotestamentarios Dios es eterno, su plan 'y
sus palabras permanecen para siempre (Isa 7:7).la ciudad eterna también permanecera en la
tierra nueva (Zac 14:10) y los justos participaran de esa permanencia (Sal 112:3). Asimismo,
en el lenguaje neotestamentario estos puntos se repiten el plan de Dios permanece (Rom
9:11), su palabra permanece (1 Pe 1:23-25), su pacto permanece (2 Co 3:11), la fe, la
esperanza y el amor permanecen (1 Co 13:13). Esto lleva al lenguaje joanica Cristo mismo

permanece para siempre (Jn 12:34) y el Espiritu no se limita como un mero visitador, sino

143 K. Munzer, “Permanecer,” ed. Lothar Coenen et al., Diccionario teoldgico del Nuevo Testamento
(Salamanca: Sigueme, 1980), 349.

144 Hiibner, “péve,” 222.

145 Vine, Unger, and White, Vine diccionario expositivo de palabras del Antiguo y del Nuevo
Testamento exhaustivo.
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que permanece en el Salvador (Jn 1:32).146

Para H. Hiibner existe una relevancia teologica tras la expresion pévo en las
denominadas “formulas de inmanencia de los escritos joanicos”. Esto se evidencia en las
exigencias de Jesus entorno a los suyos, los cuales deben permanecer en El (Jn 15:4-7), lo
mismo que EIl permanece en ellos (Jn 15:5), esto se conoce como formula de inmanencia
reciproca.

A su vez, en las Epistolas de Juan (1 Jn 2:6,24,27; 3:6,24; 4:12,15) algunas veces se
esta refiriendo a permanecer en Dios, mientras que otras a permanecer en Cristo, las cuales
pueden estar expresadas en indicativo o en imperativo, detallando que, si su simiente
permanece en él, su amor (el de Dios) permanece en él (el creyente). Frente a esto Hiibner
afirma que el hecho de permanecer en un en una esfera tiene relacién con un estado de vida
y por ninglin motivo debe entenderse en un sentido mistico.’

Siguiendo la misma linea de argumentacién K. Munzer el vocablo péve expresa la
intima kowwvio que debe existir entre los creyentes y Cristo; JesUs exhorta a sus seguidores
a permanecer en esta union, prometiéndoles que permanecera en esa union (Jn 15:4). Esa
promesa es a pesar de la muerte, resurreccion y ascension de Jesus. Es aqui donde se
distinguio6 el estar con Jesus (Jn 14:25) y el JesUs que permanecerd en ellos gracias a la
promesa del Espiritu Santo (Jn 14:17; 1 Jn 2:27). Esto no da espacio para una interpretacion
mistica de permanencia reciproca, sino mas bien, el permanecer de Cristo en los suyos va
indisolublemente ligado a permanecer en ellos por medio del Espiritu y su palabra (Jn 15:7;

1 Jn 2:24), ademas de la recepcion continua de la reconciliacion a través de la muerte de

146 Hauck, “uévo,” 570.

147 Hiibner, “péve,” 224.
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Jesus (Jn 6:56).

Para que pévom tenga sentido y la union entre cristo con los creyentes, debe existir la
fiel perseverancia en la fe, que en palabras de Bultmann “la fidelidad que se exige no es
primeramente un constante ser-para, Sino un ser-de, no un mantenerse, sino un dejarse-
mantener, como corresponde a la relacion entre el sarmiento y la vid”. Por lo tanto, ser en
Cristo, hace que el hombre pertenezca a Cristo de manera absoluta en lo méas profundo de su
ser, no limitdndose a una relacién o acuerdo intelectual, sino que centrandolo en la
experiencia constante de la salvacion (Jn 6:57).48

A su vez para Heise, existe una razén por la cual, en el Evangelio de Juan y en la
Primera Epistola, se emplea el verbo pévewv ([ménein] permanecer) en un sentido coloquial,
y es con el fin de expresar un elemento esencial del acontecimiento salvifico. Por lo que
pévev no se referird a un sentido local, como un espacio con extension mensurable y con
dimensiones, sino que “El nuevo ser, es un nuevo espacio y un nuevo tiempo, por los cuales
la existencia del hombre queda cualificada de nuevo... Se trata de un cambio de lugar, que

es debido al acontecimiento de la presencia de Dios en Jestis”. 24

148 Munzer citando a Bultmann sobre Jn 15:4 Munzer, “Permanecer,” 350.

149 Hiibner citando a Heise y Bultmann “Con acierto subraya Bultmann (Das Evangelium des
Johannes [KEK], 411 nota 3) los dos aspectos de pévewv £: predicado del hombre, el «permanecer en» designa
la «fidelidad»; predicado del Revelador o de Dios, designa la «eterna validez de la accion salvifica de Dios en
favor del creyente» Hiibner, “uéve,” 224.
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Por ultimo presentando el argumento de K. Munzer basandose en Schlatter y

Bultmann expone que:

El Cristo que vive en el creyente —o, dicho, de otro modo, el vivir de acuerdo
con la palabra de Cristo— exige y configura una vida conforme a su espiritu y a su
ser, quiere y obra la santificacidn (santo). «En cambio el que cumple la voluntad de
Dios permanece para siempre» (1 Jn 2, 17). Asi pues, el ser-en-Cristo es sinénimo del
«dar fruto» (Jn 15, 5). Cuando falta el fruto, es sefial de que la comunién con Cristo
ha sido interrumpida (Jn 15, 6; 1 Jn 3,6); ahora bien, cuando esto ocurre, sobre aquél
gue no cree permanece la ira de Dios (Jn 3, 36). «La relacion que el hombre tiene con
Dios viene determinada por su relacion con la palabra de Jests» (Schlatter, ad locum).
Esto mismo queda patente una vez mas en el texto de Jn 15, 9-17, que tiene un sentido
paralelo a Jn 15, 1-8. «La permanencia en el amor que se exige al discipulo significa
que él ha de permanecer en el amor recibido, en el ser-amado, y que, como decia ya
el v. 4, su existencia toda ha de fundamentarse en el servicio al revelador...»
(Bultmann, sobre 15,9). La permanencia en el amor se realiza a través de las obras (v.
10), dando un fruto que permanezca (v. 16), lo cual se hace patente, por ejemplo, en
el amor ilimitado a los hermanos (1 Jn 2, 10; 3, 14 s).1%°

Aqui cumple sentido el paptopio de Cristo en la vida del cristiano como modelo a
seguir y en el testimonio que el cristiano presenta a aquellos que aun no forman parte de la
comunidad (2:6).

En el NT popropio ([marturia] testimonio) aparece 37 veces, es interesante destacar
que la mayor frecuencia de uso de este vocablo se encuentra en los escritos joanicos. Mas
especificamente 14 veces en el Evangelio de Juan, 9 en Apocalipsis, 6 en la Primera Epistola
y 1 vez en la Tercera Epistola de Juan. En el resto de testimonios dentro del NT, aparece 3

veces en Marcos, 1 vez en Lucas y Hechos y 2 veces en las Pastorales. !>

150 Munzer, “Permanecer,” 350.

181 J. Beutler, “paptopio,” ed. Horst Robert Balz and Gerhard Schneider, Diccionario exegético del
Nuevo Testamento (Salamanca: Ediciones Sigueme, 2002), 175.
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En los escritos joanicos, paptvpio puede hacer referencia a: el testimonio del ser
humano (Jn 8:17), la buena fama (3 Jn 12), el testimonio del hombre (1 Jn 5:9). Pero en otros
lugares paptopio apunta al testimonio evangelistico en relacion a la naturaleza de Cristo y
su significacion, este es el testimoniar activo presente en los escritos de Juan (Jn 1:7; Ap.
11:7); mientras que en otros casos el paptvpia es dado por alguien como, por ejemplo: Juan
el Bautista (Jn 1:19), por Jesucristo (Jn 3:11), por Dios (Jn 5:22), o por el mismo apadstol Juan
(Jn 19:35).

H. Strathmann propone que en la Primera Epistola el punto central de poptopio con
genitivo alude al testimonio de Dios (1 Jn. 1:19), y que cada creyente debe poseerlo en si
mismo, “tener el testimonio” es una expresion distintiva de la Epistola (1 Jn. 5:10). Dentro
de este analisis el autor sefala que: “paptvpia indudablemente significa la confesion
evangelistica y no simplemente el testimonio de la sangre. Pero se trata de esa confesion
evangelistica especifica que culmina en la muerte”, esta confesion esta enraizada en las
convicciones de cada creyente y es testigo de ellas frente a otros hasta la muerte, concordando
esto con el mismo devenir del Apdstol Juan.!2

Siguiendo este mismo sentido Lothar Coenen declara que poptupio como sustantivo,

se vincula al uso joanino de Adyoc, el cual apunta al testimonio dado por Jestis mismo; este

152 Al referenciar el uso de paptopia en el Apocalipsis se habla también acerca del testimonio de
Jesus (Ap. 1:2,9; 12:17; 19:10; 20:4) que es idéntico a la palabra de Dios. En Apocalipsis 1:2 el testimonio de
Jesus se refiere al libro, y es posible que este sea también el punto en Apocalipsis 19:10: el testimonio de
JesUs es el testimonio de ellos como profetas cristianos. En otros lugares este testimonio es la revelacion en
general. Es a causa de este testimonio que el autor esta en el exilio (Ap. 1:9), que los martires son ejecutados
(Ap. 6:9) y que el dragon lucha contra ellos (Ap. 12:17). El uso especial de “poptopio ‘Incod” como formula
para el evangelio esta ligado quizas con el hecho de que JesUs es el testigo fiel, incluso hasta el punto de la
muerte (cf. 1 Ti. 6:13). El término «testigo» esta entonces comenzando a asumir un matiz martirologico. La
expresion del Apocalipsis «tener el testimonio» respalda esto, ya que siempre se aplica a aquellos que sufren
por su testimonio. De modo similar, el testimonio de los dos profetas es el testimonio oral sellado por la
muerte (y cf. 12:11) Strathmann, “paptopém - poptopia,” 557-558.
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paptupia es aceptado por los que han creido en €l y confirmado la verdad, tnv poaptopiav
‘Incod. (Ap. 12:17). Ademas, dice que “Este pensamiento es continuado de una manera tipica
de Juan”, ya que el testimonio de Cristo estaria descubriendo los ojos del mundo a la verdad
de Dios, y esa verdad es sobre él mismo, donde los creyentes son testigos de esa verdad y
deben testificar. 1>

Esto se evidencia en la Primera Epistola, donde Juan apuntando a los testigos dice:
“Nosotros la hemos visto (éwpakapev[hedrakamen]), damos testimonio (poptvopoduev
[marturémen]) y os anunciamos (dmayyéllopev [apangelomen]) la vida eterna, que estaba
en el Padre y se manifestd a nosotros” (1 Jn 1:2) y “nosotros lo vimos (tefedpueda
[tethedmethal]) y atestiguamos que el Padre envid su Hijo para salvar (cwtfjpa [sotéra] como
salvador) al mundo” vienen a ser la realizacion de este pensamiento, del mismo modo que 1
Jn 5, 6 sobre el testimonio del espiritu reasume Jn 15, 26. Por consiguiente “quien cree en el
Hijo de Dios”, tiene dentro de si mismo el poptopia (1 Jn 5:11), puesto que conoce el mensaje
de la verdad. Frente a esto L. Coenen agrega: “«Dios nos ha dado vida eterna, vida que esta
en su Hijo». Es cierto que también aqui se ha usado la terminologia del testimonio de lo
experimentado, pero esta experiencia no es la de los sentidos sino la de ser incorporado en la
fe y quedar transido de ella. **

A su vez J. Beutle desarrolla la idea que en 1 Jn 5:6 “se recoge el testimonio total de
Jesus” (1 Jn 5:9), mientras que en Jn 5: 34-36 se contrapone el testimonio de Dios con el

testimonio de los hombres, poniendo como mayor al testimonio de Dios, “este testimonio

153 Lothar Coenen, “Testimonio,” ed. Lothar Coenen et al., Diccionario teoldgico del Nuevo
Testamento (Salamanca: Sigueme, 1980), 260.

154 1bid.
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podria referirse retrospectivamente a un testimonio que ha quedado ya terminado” (Jn 5:37).
O sea el testimonio es la manifestacion que Dios hace de si mismo en la palabra de las
Escrituras y en la misma obra de Jesus (Jn 5:36-39) y en la revelacion de la vida y obra de
Jesucristo (1 Jn 5:11), en lo que respecta a esta paptvpia el ser humano se encuentra frente
a una verdad que debe aceptar por la fe.?>®

Por otra parte, al referenciar al periodo en el que Juan esta viviendo en su vejez; en
primer lugar, Jesus ya no esta presente de manera fisica, en segundo lugar, gran parte de la
audiencia no fue testigo directo del Cristo. ;Cémo entonces otros podan conocer al
Salvador?, ;De qué forma se cumple la mision de predicar el evangelio?, Segin “New
Concise Bible Dictionaty” es aqui donde la iglesia, la comunidad de creyentes es el
instrumento del testimonio de Cristo, puesto que la ausencia del Sefior Jesus permite que el
testimonio de Cristo sea reflejado por los cristianos en toda su vida, accion y conducta. El
testimonio del creyente se deberia caracterizar por: separacion del mundo, dedicacion a los
intereses de Jesus en la tierra, fidelidad absoluta a la verdad, una conducta moral ejemplar y

dedicados a todo lo que pertenece a la piedad.**

155 Beutler, “popropia,” 177-178.

156 Citando a “Witness” de New Concise Bible Dictionary, p. 822. Vine, Unger, and White, Vine
diccionario expositivo de palabras del Antiguo y del Nuevo Testamento exhaustivo.
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Otro elemento que asegura la permanencia es que Dios ha dado su avedpa ([pnedma]
espiritu)*®’, y quienes lo recibieron, vieron y testificaron que el matpdc envié al vioc™, el
Salvador del mundo (4:13).

En los escritos joanicos existe una pneumatologia que es bien elaborada, y segun E.
Kamlah: “Es menos complicada por su forma meditativa”, puesto que tiene como
caracteristica la definicion del mvedpal®® médiate el mensaje de que Jests mismo es el

camino, la verdad y la vida, y, por consiguiente, la luz del mundo (Jn 6:33; 20:22). Esto

obviamente no alude a hombre carnal sino como el que “viene de Dios y retorna a Dios”, por

157 Dentro del NT nvedpo aparece en total 379 veces, solo 3 de esas son usadas en sentido original
del término (viento [impetuoso] o soplo). Con frecuencia designa el tvedpa del hombre unas 47 veces, 38
veces designa a espiritus malignos, espiritus malignos y 9 veces angeles. Con mucha frecuencia mvedua
designa al rvedpa de Dios usado 275 veces o también se refiere a mvedpa dyov a 92 veces, mvedpa Ogod 18
veces, Tved Lo ToD maTpdG una vez, Tvedio, Tod viod avtod una vez, Tvedpa 100 Incod una vez, mvedua
Xpiotod 3 veces. A nivel del contenido seméntico mvedua tiene diversos usos en los escritos del NT. El
vocablo mvedpo esta caracterizado esencialmente por el equivalente riiah y por su empleo en el judaismo. El
significado fundamental de rlah, es, viento y aliento, pero concebidos ambos no como algo que exista
sustancialmente, sino tan solo como la fuerza que se encuentra en el aliento y en la rafaga de viento, y cuyo
origen y destino sigue siendo enigmatico. En el AT rliah designa a menudo expresamente al “espiritu” de
Dios, que actiia como energia vital y ademas confiere al hombre dotes especiales o inspira a las personas. Tan
solo en los tiempos que siguieron al destierro se va implantando el concepto de “espiritu santo”. Por
influencia del mundo circundante, riah o nvedua llega a ser a menudo un término para designar a seres supra
terrenales buenos 0 malos; ademas, en sectores helenisticos, Tvedua se concibe muchas veces a la manera de
una sustancia, y se mezcla con concepciones de la filosofia griega y especulaciones sobre la “sabiduria”.
Kremer, “nvedpa,” 1025.

158 En los escritos joanicos convergen varias percepciones del uso de la expresion viog. Segn F.
Hahn; la estrecha vinculacion de “Hijo” o “Hijo de Dios” con “Hijo del hombre™ es sorprendente ya que el
Evangelio y en las Epistolas el autor la utiliza de manera alternativa y sin diferencia alguna entre “6 vi0g” y
“0 viog tod Be0V” (Jn 3: 16-18; 1Jn 5, 9-13). Una de estas tradiciones plantea que “0 vi0g”, no se relaciona
con “0 0edg”, sino con 6 matip; con esto se explica la expresion no usual “0 viOg 0D maTpdc”, utilizada por
Juan en la Epistola (2 Jn 3; 1 Jn 1:3). Por otra parte, una de las tradiciones desarrolla que “6 vio¢g” esta
relacionado directamente con “6 vi0¢ tod 0g00” (1 Juan; 3:8; 4:9-10; 5:20). Hahn, “viog,” 1836.

159 En el marco neotestamentario puede ser usado como: viento o soplo (Jn 3:8 Heb 1:7), en el
sentido de ser interior o vida (Mt 5:3; Jn 11:33; 19:30; 1 Co 16:18), como ser que no puede ser percibido con
los sentidos fisicos; por ejemplo: espiritu de Dios (Mt 3:16; Jn 4:24; 1 Jn 4:2, 13), espiritu de Cristo (Hech
16:7; Rom 8:9; 1 Ped 1:11), Espiritu santo (Mt 1:18; Mr 3:29; Lc 1:35; Jn 1:33; 20:22; 1 Jn 5:7), el espiritu
con o sin articulo pero en sentido absoluto (Mt 4:1; Mr 1:12; Lc 4:14; Jn 1:32-33, 3:5-6; 1 Jn 3:24; 1 Jn 5:6) 0
en sentido descriptivo (Lc 1:17; Jn 6:63, 14:17; 1 Jn 4:6). También puede ser usado para poderes o criaturas
espirituales o fantasmas (Lc 24:39; Hech 23:8-9; Ap 3:1; 4:5; 5:6) o espiritus malignos (Mt 8:16; Mr 3:11; Lc
4:33; Hech 8:7. Tuggy, Lexico Griego-Espafiol del Nuevo Testamento, 739.
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esa razon mvedua viene solo después de la muerte de Jests (Jn 7:39). A esto agrega:

La contraposicion que Juan, en la linea de la tradicién a la que se siente ligado,
establece entre espiritu y carne, en cuanto esferas a las que se asigna un origen celeste
y terrestre respectivamente (Jn 3:6; 6:63) se debe a la diferencia insalvable que existe
para él entre Dios, que es espiritu (Jn 4:24) y el hombre, que vive en un mundo impio.
Porque Jesus ha sido enviado, podemos acercarnos a Dios «adorandole en espiritu y
en verdad» (Jn 4:23); pues Dios nos encuentra en JesUs, de tal manera que nosotros
solo podemos conocerle en la medida en que hemos renacido del espiritu, de Dios (Jn
3:3-5; 1: 13), por tanto, en la medida en que ya no somos determinados por la carne,
en sentido joaneo, sino por el espiritu, todo lo cual resulta tan enigmatico para el
mundo como el soplo del viento (Jn 3:8, pnelima es conscientemente utilizado aqui
en su doble sentido). JesUs viene de nuevo a sus discipulos en el paracleto el intercesor
y «espiritu de verdad», en cuanto que ellos, gracias a la mediacién del espiritu,
conocen y custodian la verdad de su mensaje y asi le contemplan como viviente (Jn
14:16-20, 26; 15:26; 16:13).160

Schweitzer plantea que de manera especifica que en la Primera Epistola de Juan
nvedpa, “sefala un gran punto de viraje de las edades”, esto significa que Cristo mora dentro
de su pueblo, en la comunidad de los creyentes y fieles al Sefior (1 Jn 3:24). Ademas, mvedpa
es presentado como un don (1 Jn 4:13), este da testimonio, el cual funciona como poder para
la proclamacion del Evangelio. A su vez el testimonio del Cristo encarnado se opone al
espiritu del anticristo (1 Jn 4:2). En resumen, el nvedpa permite conocerse y discernir las
auténticas palabras de Cristo de las falsas.!6!

El apdstol Juan afirma: “Todo aquel que confiese que Jesus es el Hijo de Dios, Dios

permanece en €l y €l en Dios” (4:15). Para el “tékva 100 0gobd, el cual cree en el “viod 10D

160 E, Kamlah, “Espiritu,” ed. Lothar Coenen et al., Diccionario teoldgico del Nuevo Testamento
(Salamanca: Sigueme, 1980), 144.

161 H, Kleinknecht, “nvedpa,” ed. Gerhard Kittel and Gerhard Friedrich, trans. G. W Bromiley,

Compendio del diccionario teoldgico del Nuevo Testamento (Grand Rapids, Mich.: Libros Desafio, 2002),
688.
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Be0d”, tiene en si mismo el paptopia (5:10). Aportando a este argumento, el Apostol enfatiza
que el creyente debe confesar al viov, se puede entender esto como testificar, ser testigo de
Cristo.

El hacer la voluntad de Dios conlleva a otra caracteristica de los “tékva 100 8e0d”, el
hacer justicia, ya que todo aquel que hace justicia es nacido de Jesus (2:28). Esa justicia debe
ser llevada a la vida del creyente y debe ser practicada por éste. Se puede suponer que la
exhortacion de Juan a sus texvia, “para que nadie los engafie”, puede confirmar este
planteamiento, porque solo el que hace justicia es justo como El es justo (Jesus). No se puede
concebir un “tékvo tod Oeod” sin que practique la justicia. (3:7).

Gracias a esa confesion el creyente en si tiene al motfp*®® (2:23). Esta afirmacion es
ratificada por el autor al decir que todo aquel que confiese que Jesus es el “viod tod Ogod”,
Dios permanece en €l y él en Dios. (2:23 — 4:15). Esta permanencia esta supeditada a lo que
fue oido por los creyentes desde el principio, por lo cual si aquello que fue oido permanece
en el cristiano, este permanecerd en el Hijo y el Padre, trayendo esta permanecia la promesa
de JesUs. Dice Juan: “Y esta es la promesa que El nos hizo, la vida eterna” (2:24-25).
Aparentemente esta es la recompensa para los “tékvo o0 0go0d”, la permanencia permite
acceder a la vida eterna.

El investigador biblico, D. Mufioz, desarrolla el argumento que el anuncio de la

palabra de vida mencionada en el comienzo de la epistola (1:2), asegura la vida eterna, la

162 En el NT motnp aparece 414 veces, de las casi 250 se refiere a Dios y més de 150 a hombres. La
mayoria de esta expresion se encuentra en el Evangelio de Juan 136 veces. En Mateo 63 veces, 19 en Marcos,
56 Lucas, 35 en Hechos, 40 en las Epistolas paulinas, 14 en Primera de Juan y 9 veces en Hebreos. Jesus
mismo se refiere a Dios como mathp, destaca el Evangelio de Juan con al menos 100 referencias en este
sentido. O. Michel, “matnp,” ed. Horst Robert Balz and Gerhard Schneider, Diccionario exegético del Nuevo
Testamento (Salamanca: Ediciones Sigueme, 2002), 829.
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cual esta relacionada con la oracion de Jesus en el Evangelio de Juan (Jn 17). “En la llamada
Oracion Sacerdotal se afirma que el Hijo tiene poder para otorgar la vida eterna (Jn 17:2). Y
se describe esta Vida como estar con Cristo para contemplar su gloria, la que el Padre le ha
dado antes de la creacion del mundo (17:24).1%3 Vale recordar que el mismo Jesus, el verbo,
es el creador de la Vida (Jn 1:3-4).

Ese andar que Juan menciona debe caracterizarse por hacer la voluntad de Dios, y no
dejarse llevar por los deseos del mundo, ademas hacer la voluntad o guardar los évtoAag
asegura al creyente la permanencia eterna (2:17). También, hacer lo que es agradable delante
de Dios garantiza al cristiano ser oido por Dios, ya que cualquier cosa que se le pida conforme
a su voluntad (5:14), estas seran recibidas (3:22, 5:15). Para Juan el évtoAn es: “Que creamos
en el nombre de su Hijo Jesucristo, y que nos amemos unos a otros como nos lo ha mandado”
(3:23,Jn 13:34).

Ser llamados “tékva tod Bg0d” no es por una accién humana, no radica en los méritos
y acciones ejercidas por el ser humano para ser considerado un hijo de Dios. Mas bien por el
contrario, el matp muestra cuanto ama a sus criaturas, frente a esto Juan afirma “mirad cual
amor nos ha dado el matp para que seamos llamados “tékva tod 0gob”. Frente a esto el
Apostol agrega que el mundo no reconoce a los hijos de Dios, porque no le han conocido a
El (3:1).

En el orden social de la antigiiedad, la organizacion se fundaba en los derechos de los
natépec, existen basicamente dos rasgos caracteristicos de la imagen del motnp. El primero

es la figura del matp que domina como sefior absoluto de la casa y el segundo rasgo es el

163 Mufioz Leon, Cartas de Juan, 65.
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motfp como persona de maximo respeto con poder ilimitado sobre su familia; al mismo
tiempo para los suyos es el protector, quien les sustenta de alimento y aquel que les ayuda
supliendo cualquier necesidad. Ambos rasgos se aplican también donde la divinidad es
denominada o invocada con el nombre de padre.'®*

Este vocablo es de origen indoeuropeo y para la concepcion grecorromana antigua,
significa padre o antepasado, iniciador, persona respetada, anciano, maestro, entre otros. En
el plural significa antepasados, y muy ocasionalmente “padres” en el sentido de padre y
madre como progenitores. EI concepto antiguo es primeramente genealdgico, luego legal y
socioldgico.Sin embargo el jefe de una familia es bondadoso y no carece de autoridad en un
orden patriarcal.1®®

En el Nuevo Testamento matrp puede ser usado de manera literal haciendo referencia
al padre biologico como filiacion carnal (Mt 2:22; 4:21-22; Mr 5:40; 15:21; Lc 1:17; Jn
4:53), pero a su vez puede ser usado para parentela de ascendencia o algin antepasado (Mat
3:9; 23:30; Mar 11:10; Luc 1:32; 1:55; Jn 4:12; 4:20; 6:31; Hech 3:13; 7:2; Rom 9:10) e
incluso como titulo de respeto (Mat 23:9; Hech 7:2; 22:1). A modo figurativo matnp puede

aludir a padre espiritual (1 Cor 4:15), a los héroes del Antiguo Testamento (Rom 4:11-12;

164 Una invocacion muy famosa es Abba, padre, esta es una palabra aramea que en el NT solo se
presenta en tres pasajes, Me 14:36, Rom 8:15; Gal 4:6, como invocacidn en la plegaria, y en la restante
literatura griega del cristianismo primitivo se encuentra exclusivamente en las citas de los pasajes dichos
Mientras que la palabra 4ffé [abbd], padre tomada del arameo, s6lo esta atestiguada en el NT, y en él sélo
como invocacion propia de la plegaria, la palabra matip [patér] abarca la amplitud de significados de la
palabra espafiola padre, como calificativo y como férmula de tratamiento, en sentido religioso y profano. O.
Hofius, “Padre,” ed. Lothar Coenen et al., Diccionario teologico del Nuevo Testamento (Salamanca: Sigueme,
1980), 242-243.

1685 G. Schrenk, “matip, El mundo indoeuropeo y la antigiiedad grecorromana.,” ed. Gerhard Kittel
and Gerhard Friedrich, trans. G. W Bromiley, Compendio del diccionario teoldgico del Nuevo Testamento
(Grand Rapids, Mich.: Libros Desafio, 2002), 619.
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4:16-17; Stg 2:21) y también a Dios como matiip (1 Jn 1:2-3; 2:22; 3:1).16

Segun los planteamientos de O. Michel la conexion entre Dios y Padre esta ligada
Biblicamente por: la eleccion, el pacto y la promesa de salvacion que en un momento se hizo
a Israel. Por extension al Israel Espiritual en un proceso histérico, Dios ha llegado a ser el
Padre por su amor, su solicitud y su pedagogia. De ahi el misterio de Jesus pues este tiene
una determinada relacion entre “6 matnp” y “0 vi0¢”, la cual se basa en ver y oir, en recibir
y entregar (sacrificio), (Mt 11:27; 24:36). La relacion de Jesus como “6 vidg”, con “0 matnp”
es unica y singularisima (Jn 20:17). El nombre de matrp no es solo en una esfera metaforica
sino, que tras este, esta el reinado y voluntad, la revelaciéon misma, ya que “6 viog”, trajo
desde el cielo.'®

En torno a los escritos joanicos, O. Hofius asevera que Juan emplea la palabra mwotrp
como un auténtico sinénimo de Dios, acentuando la vinculacion absolutamente singular de
Dios con Jesus (Jn 6:57; 10:30; 14:10), ademas es clave la misidn de Jesus al revelar al Padre
(Jn 1:18; 8:26; 12:49), ya que este por ser “0 viog”, se le ha confiado el pleno conocimiento
de Dios (Jn 3:35; 10:15; 16:15). Ademas Jesus, puede ofrecer a los suyos filiacion divina que
solo puede adquirirse, a través de El (Jn 14:6; 17:25) y como dicen la Primera Epistola del
Apostol, esa filiacion solo puede recibirse como un regalo de amor divino (1 Jn 3:1).18

El uso de matp en los Escritos de Juan se usa para Dios unas 115 veces, asevera G.

166 En Juan 8:44 inclusive esta usando motrip en relacion al Diablo. Tuggy, Lexico Griego-Espafiol
del Nuevo Testamento, 704.

167 Michel, “matiip,” 830-832.

1885010 en tres, pasajes del NT hay un concepto de padre que no esta fundamentado
cristolégicamente: en Ef 3:14 de Dios, en cuanto creador del mundo, se dice «el que da el apellido a toda
familia (patria) en cielo y tierra»; en Heb 12:9 a Dios, en cuanto creador de las almas humanas, se le llama
“padre de nuestro espiritu” y en Sant 1:17, en cuanto creador de las luminarias celestes, se le llama “padre de
los astros”. Quizas resuene en estos tres pasajes la idea griega de padre de todo. Hofius, “Padre,” 248.
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Schrenk, predominando el uso absoluto de este. Solo en una ocasion aparece “notépa VUOV”’
(Jn 20:17) y no se encuentra en absoluto sino en genitivo, mostrando este la relacion del
Padre con la humanidad. Segun el autor, Juan no conecta el término motnp con la idea de
engendrar, sino mas bien con la concepcion de precedencia (Jn 14:28), con un padre que da
las cosas con autoridad. (Jn 6:32) Por lo cual el Hijo, lo conoce, le obedece, lo reconoce y lo
honra en una armonia de amor (10:30). Esa relacion muestra el patriarcado. EI permanece en
la casa del padre, por consiguiente, es duefio/heredero, de lo que al Padre le pertenece (Jn
8:35; 16:15). Conjuntamente El prepara un lugar para que sus discipulos pueden entrar en
esta filiacion siendo miembros de la familia de su Padre (Jn 14:2).16°

El erudito Raymond Brown, especialista en Nuevo Testamento, Cristologia y estudios
Joanicos propone la idea que, ser llamados hijos de Dios, implica aceptar a Jesis como la
fuente de la filiacion, Cristo es el amor encarnado de Dios, dado a la humanidad. Los hijos
de Dios se asemejan tanto a El que el mundo es incapaz de conocerles, es por eso que el
pecado debe ser erradicado y limpiado puesto que este impide ser hijos de Dios.1"

Todo esto lleva al creyente a mirar a Dios, reflejado en Jests como su paradigma de
vida, encontrando en este la esperanza, sabe que por sus propias fuerzas no puede limpiarse
a pesar de que debe andar como el anduvo (2:6), perfeccionarse en suamor (2:5) y purificarse
a si mismo, pero esa purificacion radicara en la obra de Cristo, todo aquel que acepta a Cristo
y le obedece es limpiado de toda maldad (1:9) ya que El (Jests) es puro (3:3). Y esa
permanencia le permite mantenerse sin, pecado, estos “tékva tod 6god” no practican el

pecado, porque han visto y conocido a Jesus (3:6).

189 Schrenk, “rathp, El mundo indoeuropeo y la antigiiedad grecorromana.,” 624.
170 Brown, El evangelio de San Juan y las epistolas Joanicas, 186.

68



Conjuntamente Juan especifica que todo aquel que es nacido de Dios no practica el
pecado, porque la simiente de Dios permanece en él, desechando de manera absoluta las
practicas pecaminosas (3:9), el creyente, dice Juan, ha conocido y creido en el amor que Dios
tiene para con sus hijos. Puesto que Dios es amor, y todo aquel que permanece en ese amor,
permanece en Dios y Dios en él (4:16), ese amor es reciproco. Los “tékva. tod Bgod” aman a
Dios por que este les amd primero (4:19). Esto podria indicar que Juan al momento de
dirigirse a su comunidad remarca como le llama Brown “El igualitarismo jo&nico”

aseverando que para el Apdstol no hay estratificaciones entre los “téxva. tod 0god”:

No hay cristianos de segunda clase por lo que respecta a su estatus, todos son
discipulos, que es lo que realmente importa. La idea de que Dios no iba a ser adorado
ni en Jerusalén ni en la montafia de Samaria, sino en Espiritu y en verdad (4 21-23),
significa que no hay tampoco cristianos de segunda clase, geograficamente Dios es
Espiritu (4:24) y el Espiritu de la verdad esta siempre en cada cristiano donde quiera
que esté. La idea de que el Paraclito se da a toda persona que ama a Jesus y guarda
sus mandamientos y, consecuentemente, permanece para siempre (14:15-16),
significa que no hay cristianos de segunda clase temporalmente. Es cierto que algunos
tuvieron el privilegio de ver a Jesus y creer, pero benditos sean aquellos que, sin haber
visto a JesUs, han creido (20:29). Jesus reza por aquellos que creyeron durante su
ministerio (17:8-9), pero también por las generaciones posteriores que iban a creer a
través de la palabra de los primeros (17:20). Asi, la eclesiologia Juanica no establece
fronteras de estatus, espacio o tiempo que podria situar a unos mas lejos de Jesus que
a otros.1’t

Por otra parte, los “tékva 100 0g0d” explicitamente pertenecen a Dios, “tekvia,
vosotros sois de Dios” dice Juan, por lo cual Dios les protege y les hace vencer sobre los
avtiyprotot, Juan les asegura que: “Todo aquel que es nacido de Dios, no practica el pecado,
pues Aquel que fue engendrado por Dios le guarda y el maligno no le toca” (5:18) puesto que

mucho mas poderoso es el que esta en los “tékva tod Beod”, que el que estd en el mundo,

171 Raymond Edward Brown, La iglesia que los apostoles nos dejaron (Bilbao: Desclee de Brouwer,
1986), 107.
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porgue el mundo esta bajo el maligno (5:19). Asi declara a éstos como vencedores sobre los
falsos hermanos, los falsos espiritus (4:4) y por ser nacidos de Dios pueden vencer al mundo,
por medio de la fe, la cual es la prueba de la victoria (5:4).

Este sentido de pertenencia se asegura porque Dios escucha a los suyos, pero para
discernir entre un espiritu de verdad y uno falso, el Apdstol asevera que todo aquel que oye
a uno de los “tékva tod 6g0b” conoce a Dios. En su contraparte el que no oye no conoce a
Dios y no es uno de los “tékva 100 Ogod”. (4:6). “Pero el autor es un pastor muy sabio y no
permite que sus hijos caigan en un testimonio del Espiritu de caracter equivoco. Por eso
exhorta a discernir los espiritus, en el sentido de la maxima evangélica™'’2, Esta maxima tiene
relacion con los frutos del Espiritu, ya que la tendencia de una persona se manifiesta en las
obras, los “tékva tod 0e0b” tiene la habilidad de escucharse unos a otros. A diferencia de los
que tienen el espiritu de error.

El apostol termina su Primera Epistola con esta certeza: “...sabemos que el Hijo de
Dios ha venido, y nos ha dado entendimiento para conocer al que es verdadero: y estamos en
el verdadero en su Hijo Jesucristo, este es el verdadero Dios y la vida eterna. Hijitos, guardaos
de los idolos. Amén” (5:20, 21).

El Dr. Daniel Wallace, especialista del Nuevo Testamento y prolifero lingista,
asevera que, aunque muchos argumenten que en este versiculo el antecedente es el Padre, no
Jesucristo, hay buenas razones para creer que el antecedente mas probable es Jesucristo,

argumentando en torno a esto dice:

172 Brown, El evangelio de San Juan y las epistolas Joanicas, 190.
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Juan quiere identificarlo como “verdadero Dios y la vida eterna”. (1) Juan

muchas veces, identifica a Cristo como “el verdadero” (Jn 14:6) y “la vida” (Jn 11:25;

14:6; 1 Jn 1:1-2); (2) Juan no identifica al Padre como “la vida”; y (3) fuera de este

versiculo, Juan usa mucho el pronombre demostrativo adtog en referencia a Cristo

(44 veces) y nunca en referencia al Padre.'”

Puesto que para la comunidad no hay cristianos de segunda clase como sefiala Brown,
es importante establecer que la comunidad, esta compuesta por creyentes, pero estos a su vez
se pueden dividir en dos, por un lado, los denominados “tékva tod Ogob ([teol] Dios)”,
aquellos creyentes fieles que permanecen en la luz y por otra parte los “tékva 100 dtafforod

([diabolo(i] diablo)!™*”, creyentes que pertenecen o pertenecian a la comunidad, pero que

andan en tinieblas. Para Michéle Morgen todos los creyentes son hijos de la comunidad:

«Ancianos y jovenes», todos son «hijos» en la comunidad joénica: el autor
reconoce en ellos, desde los mas pequefios hasta los mayores (expresion biblica para
designar a la totalidad: cf. Jr 31, 34), a «principiantes» llamados a crecer en la fe, que
s un camino, un progresar.t’®
De lo anterior se puede presumir que todos los creyentes, incluso los “tékva tod

dwaforod”, pueden estar inmersos dentro de la comunidad de la luz, a pesar de que, por sus

caracteristicas, su lugar es con la comunidad de las tinieblas. En la siguiente seccion, se

ahondara mas en quienes son estos y que elementos los distinguen.

173 Daniel B. Wallace, Gramadtica Griega ; Sintaxis Del Nuevo Testamento (Miami, FL: Vida, 2011),
235.

174 Se puede traducir como: adversario, espiritu maligno, calumniador, detractor, encizafiador, el
Diablo. Inmaculada Delgado Jara and Universidad de Salamanca, Diccionario griego-espafiol del Nuevo
Testamento (Salamanca: Universidad de Salamanca, 2006).

175 Michele Morgen, Las cartas de Juan (Navarra, (Espafia): Verbo Divino, 2003), 20.
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Tékva Tov dwaforod - Hijos del Diablo

En la Primera Epistola, Juan marca una clara division entre los “tékva tod dtaforod”
y los “tékva tod 0e0h”, los cuales tienen caracteristicas absolutamente antagénicas, puede
suponerse que el caracter pastoral del género literario evidencia esta diferenciacion. Tal vez
el autor necesita amonestar 0 aconsejar a su auditorio para que permanezcan siendo “tékva
t0D O=00” y logren reconocer a los “tékva tod daforod”.

Los “tékva tod Stoforod” 17® andan en la oxotio ([skotia] oscuridad), mienten por
ende y no practican la asibesiav (1:6). Llegando al nivel de aseverar que no tienen pecados,
pero eso es un auto engafio, y la confirmacion que la dAn0sia no esta en ellos (1:8). Ademas,
estos aseguran que no han pecado y lo dicen, pero con esto hacen a Jesus mentiroso y la
palabra de El no esta en ellos (1:10).

En los escritos paulinos y jodnicos dAnbewa ([aletheia] verdad) aparece al menos 92
veces, de las 109 que esta es usada en el Nuevo Testamento.'’” El concepto verdad esta
ausente en casi todos los sindpticos pero en una tiene una importancia numérica con 55
apariciones, superando a cualquier otro escrito neotestamentario. En lo que respecta a las
Epistolas de Juan es usada 17 veces, siendo el grupo de epistolas que mas contiene diversas

formas de dAn0g10. 1"

176 La expresion “téxva 10D Stoforod” (hijos del diablo) apunta a que el diablo permanece en el
hombre y no que es engendrado por el diablo. Schneider, “tékvov,” 1705.

177 H. Hiibner, “6M0eia,” ed. Horst Robert Balz and Gerhard Schneider, Diccionario exegético del
Nuevo Testamento (Salamanca: Ediciones Sigueme, 2002), 172.

178 H.-G. Link, “Verdad,” ed. Lothar Coenen et al., Diccionario teoldgico del Nuevo Testamento
(Salamanca: Sigueme, 1980), 336.
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El significado méas proximo de este vocablo es: verdad, veracidad, realidad, rectitud,
fidelidad, entre otros. AAffewn especialmente en los escritos joanicos sera lo opuesto a
yeddoc ([pseudos] falsos)t™® (In 1:17; 3:21; 4:23; 1 Jn 1:6; 2:21; :3:19; 4:6; 5:6; 2 In 4:3; 3
Jn 3).180

Es interesante notar la comprension que tenian de ainfeuwo los cristianos primitivos,
para estos aAnfeia es aquello de lo cual se tiene certidumbre y fuerza, tenido en cuenta como
una norma valida de lo que es auténtico (Ef 4:21; Gl 1:6). También es usada en el contexto
del habla, al enunciar o ensefiar una verdad (Lc 4:25; Mr 12:14), ademas hace referencia a
verdadera ensefianza o verdadera fe (2 Co 13:8; Ga 5:7; 1 Pe 1:22) y a la predicacion del
evangelio como la palabra de verdad (2 Co 6:7). Ademas el cristiano puede llegar al
conocimiento de la verdad (1 Ti 2:4), la misma revelacion es considerada como verdad (2 Te
2:10) y también al referirse a la iglesia como pilar y fundamento de la verdad (1 Ti 3:15), e
inclusive el cristianismo es la 6Aq0sia (2 Ped 1:12).181

A veces ainBela aparece como sujeto (Jn 1:17; 1 Jn 1:8; 2:4) o predicado nominal (Jn
14:6; 17:17; 18:38; 1 Jn 5:6), pero con mucha frecuencia es objeto directo en acusativo,

dependiendo de los verbos “decir”, “conocer” y “saber”, pero de igual forma utilizando la

179 webdog se traduce como: Mentira, falsedad, embuste, engafio, fraude, falsa idea, doctrina falsa,
error, ficcidn, accién engafiosa, trampa. José Maria Pabon y Suarez de Urbina, Diccionario manual griego
espafiol: con un apéndice gramatical (Barcelona: Biblograf, 1993).

180 Derivadas de éAr0<10, se encuentra el verbo dA0edm, traducido como: decir la verdad, ser veraz
o ser verdadero. (Gal 4:16; Ef 4:15). aAn0mc, £c: Verdadero, real, veridico, sincero, honrado, integro.
aAndwoég , 1, 6v: Verdadero, veridico, auténtico, franco, sincero, digno de confianza Tuggy, Lexico Griego-
Espafiol del Nuevo Testamento, 48-50.

181 A nivel moral éAn0eio puede significar honradez (Jn 3:21; 2 Jn 4:1; 1 Cor 13:6). Puede tener
sentido como “aquello con lo cual uno puede contar”, esto esta directamente relacionado con confiabilidad
(Ro 3:3; 15:8), como sinceridad u honradez (2 Jn 1; 3 Jn 1), como el estado de algo tal como es revelado
(Rom 1:18, 1 Jn 3:18), R. Bultmann, “El uso cristiano primitivo de dAf0e10,” ed. Gerhard Kittel and Gerhard
Friedrich, trans. G. W Bromiley, Compendio del diccionario teoldgico del Nuevo Testamento (Grand Rapids,
Mich.: Libros Desafio, 2002), 39.
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expresion “hacer la verdad” la cual aparece dos veces (Jn 3:21; 1 Jn 1:6). 182

No obstante, en el Evangelio de Juan y las Epistolas ainfeia es utilizada en sentido
absoluto, y cuando esta en genitivo determinativo se halla dependiendo entre otros, sobre
todo del mvedua (Jn 14:17; 16:13; 1 Jn). Ademas, dAnbdeia, con alguna preposicion destaca
ser de la aAnbswa (Jn 18:37; 1 Jn 1:21; 3:19), o sea ser de Dios. Es también en la d\n0sia,
usado por Juan al decir: caminar por la verdad (2 Jn 4:3; 3 Jn 3).18

Segun Hibner, no se puede refutar la prueba aducida por Heidegger y

Bultmann, los cuales desarrollan la idea que aAnBewa significa verdad en el sentido de “no
ocultamiento”, es decir en el sentido etimologico de la expresion y también como la apertura
de aquello que es real y que se muestra, por ende, es percibido.!8

“El concepto de verdad ha recibido su significacion decisiva en el NT gracias al

Evangelio y las cartas de Juan” afirma H.G. Link, sobre lo antes dicho plantea que:

La mejor iniciacion a la concepcién joanea de verdad nos la ofrece la tercera
parte del prélogo, (Jn 1:14-18). El v. 14 nos habla de la encarnacién del logos en el
unigénito Hijo de Dios. A este Hijo hecho hombre le pertenece el sefiorio, que el v.
17 transcribe como gracia y verdad: «El amor y la verdad se hicieron realidad en
Jesucristo» ... Verdad no significa aqui, como para los griegos, lo-que-es-siempre-
en-y-para-si, sino el descubrimiento de la realidad divina mediante un acontecimiento
historico. Este acontecimiento queda transcrito con el nombre de Jesucristo, que
sintetiza la personas y la historia del Hijo de Dios hecho hombre. La verdad tiene

182 Hiibner, “6Aq0eta,” 173.

183 También es significativo el uso de 4A0sta con dativo, al aludir a no obedecer a la verdad (Rom
2:8; 1 Pe 1:22). Ibid.

184 También en el NT &A90si0 La significa en buena parte, en cuanto es un término teoldgicamente
relevante (sobre todo en Pablo y en Juan) la verdad desvelada por Dios, y por cierto tanto en sentido noético
como en sentido éntico. Los adjetivos aAn6ng y aAn0ivdc, que por su contenido coincidian ya en buena parte
en el griego clasico, retnen en si en el NT todos los matices del espectro de significados de dAn0ewa:
verdadero en el sentido de fiable, firme, real, veraz, fiel. dAnBd¢ y de manera semejante én’ dAn0sioc (7 de las
10 veces que aparece aindeia en Sinopticos/Hechos) significa: efectivo, casi con la significacion de: no se
permiten dudas. - ¢An0evo significa en Gl 4:16: decir la verdad, en Ef 4:15: ser veraz, sincero en el amor
Ibid., 172.
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pues, en la concepcion joanea, un caracter personal, histérico y de acontecimiento:
«Yo soy el camino, la verdad y la vida» (14, 6; cf. también 4, 24-26). Se puede hablar
de un concepto de verdad medularmente cristologico. Y esto vale también para los
otros aspectos del concepto joaneo de verdad.®

R. Bultmann al enfocarse directamente en los escritos joanicos expone que dindeia
para Juan es autenticidad, realidad divina, revelacion. Esta realidad esta fuera del alcance de
la humanidad puesto que la caida impide percibirla, pero mediante la revelacion de la palabra
se concede la fe la cual funciona como medio para alcanzar esa realidad (Jn 8:44; 1 Jn 1:8;
2:4), 186

El autor ademas plantea que todas las palabras que Jesus enuncia son verdaderas, por
lo cual El trae esa revelacion en palabras (Jn 8:40, 45; 18:37) y estas permiten que la ¢Aifeia
sea conocida (Jn 8:32; 2 Jn 1). Lo anterior no solo respecta al conocimiento 0 comprension
de las complejas palabras de Jesus sino mas bien al encuentro que un creyente tiene con
Cristo, puesto que Cristo es la verdad y quien santifica en la verdad (Jn 14:6; Jn 17:17,19).
Con esto se logra apreciar como Dios mismo se revela, ya que el Verbo encarnado es “lleno
de gracia y verdad” (Jn 1:14). ¥

Por lo tanto, la verdadera adoracién debe entenderse segun la propia realidad de Dios,
o sea en la realidad del mvebpa, mas la revelacion hecha por Jesus (Jn 4:23-34), es aqui donde
el mvedpa de aAnBela asegura la revelacion de manera constante a la comunidad (1 Jn 5:6) y

por consecuencia esto llega a la expresion de la doctrina correcta, a la doctrina de aAnfeio (1

Jn 2:21) y lleva al creyente al modo de vida correcto (1 Jn 1:6). Bultmann concluye que el

185 1 ink, “Verdad,” 339.
186 Byltmann, “El uso cristiano primitivo de &A90sia,” 39.

187 1bid.

75



testimonio de la comunidad se puede equiparar al testimonio de la dAn0gwo (3 Jn 12) y los
cristianos han de ser los colaboradores en la dAn0gio (3 Jn 8), amandose unos a otros en la
aA0eta, unidos en la dABeta y en el amor (2 Jn 1).188

Al contrastar las Epistolas joanicas con el Evangelio de Juan, se observa un
desplazamiento de los acentos en torno a los significados de aAn0ewo que se desplaza de la
realidad de Dios a la actitud del creyente (1 Jn 1:6-8). Schnackerburg el elemento moral es
decisivo, por lo tanto no se puede dejar pasar por alto la conducta, el caracter, la personalidad,
la ética del cristiano, ya que la dAnfewo que vive tiene sus raices en la realidad divina o sea
la revelacion, en 1 Jn 2:4 se entrecruzan ambas ideas, todo esto enmarcado en la disputa
contra los herejes.®

Segun H. G. Link, Juan en sus escritos presenta la aAnfeio como encarnada en Jesus,
la cual descubre y vence a la mentira, esta se comunica mediante el Tvevpo de dAndewa (Jn
4:23; 14:17), la accién del mvevpa consiste en mantener el recuerdo de Jests (Jn 14:26) y
abrir la aAnOsia venidera o futura (Jn 16:13), en un momento esta estuvo presente en Jesus,
en su vida, obra, ensefianza e influencia, pero ahora estd presente nuevamente, pero a través
del espiritu.

Aqui es donde la comunidad que vive en el mundo, se mantiene recordando la aAnfsia
que Jesus puso al descubierto y al mismo tiempo el nvedpa actla con poder para realizar la
verdad en el seguimiento de Jesus (Jn 3:21). Mientras que las Epistolas de Juan enfatizaran

de manera especial en esto (1 Jn 1:6; 2 Jn 1-3; 3 Jn 3, 12): debemos ser colaboradores de la

verdad porque “...el que guarda su palabra, en éste verdaderamente el amor de Dios se ha

188 1bid.

189 Hiibner, “éM0e1a,” 180.
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perfeccionado; por esto sabemos que estamos en El ...” (1 Jn 2:5)*%

Los “tékva tod dtafforod” no practican la airBeia puesto que dicen conocer a Dios,
pero no guardan sus mandamientos, no aman a Dios y menos a su hermano (2:4), pero si
aman al mundo y a todas las cosas que en este hay, por lo tanto, el amor del matnp no estd en
ellos (2:15). Estos se dejan llevar por los deseos de la carne, los deseos de los ojos, y la
vanagloria de la vida, las cuales no provienen del matip (2:16). Es por eso que pertenecen al
mundo, hablan del mundo y el mundo los oye (4:5).

Los “tékva tod dwafforod” también son considerados como avtiypiotor ([antixistoi]
anticristos). Como practican la mentira, se hacen mentirosos por que niegan al matpog y al

vid¢ por consiguiente no tienen en ellos ni al TaTpdg y ni al vidg (2:22,23).19°

190Link citando a Schlier, Goppelt y Blank “La verdad que se encierra en Jesus significa, por
consiguiente, la auto manifestacion de la realidad divina, es decir, tiene calidad de revelacion. Esto mismo
expresan también los adjetivos, muy frecuentes y practicamente sinénimos en Juan, aléthes y aléthinds, asi
como el adverbio aléthds (In 1:9; 4:42; 8:26). El Dios invisible se ha «pronunciado» en Jesus (Jn 1:18). En él
esta presente la verdad divina, él es el lugar historico de la verdad. Con ello se toma el camino opuesto al
concepto platonico de verdad: mientras en aquél la verdad, a partir de la realidad concreta, se volatiliza en el
mundo de las ideas invisibles, la verdad entendida como revelacion en Jesus baja del reino de la divinidad
invisible a la concrecion de la vida inmanente e historica (cf. Schlier, 200). «Pero ello significa que la
encarnacion, y por tanto la humanidad del Sefior, es la decisiva revelacién de Dios» (Blank, 167). La pregunta
de Pilato «¢qué es verdad?» (18, 38) representa la concepcidn griega de verdad, dirigida al conocimiento de
objetos. En la confrontacion con Jesus, Pilato entiende la verdad como un «qué» objetivo, y «no cae en la
cuenta de que esta ante la verdad en persona» (Schlier, 201; cf. también Goppelt, 87)” Link, “Verdad,” 340.

191 E, Schweizer desarrolla la idea que Juan en sus escritos tanto el Evangelio, Las Epistolas y en El
Apocalipsis, utiliza viog de diversas maneras y variados sentidos, una de ellas es el “Uso escatologicos y el 6
110 absoluto” Este uso es identificado en el Evangelio de Juan (Jn 3:35-36) donde destaca el amor del Padre
y el Hijo y la investidura apocaliptica del Hijo con el Poder, de esto se puede desprender la exigencia de la fe
y la obediencia por parte de la humanidad. En Juan 5:19 Dios se aproxima a sus criaturas desde el Hijo, donde
las obras mayores; como la resurreccion se relacionan directamente con el despertar de la fe del creyente.
Destacando persistente voluntad del Padre, puesto que el acceso a la Vida Eterna es solo por medio del viog.
En las Epistolas Joanicas el autor es categorico y especifico en el uso de viog, puesto que no se puede tener al
matp sin el viog (1 Jn 2:22), por eso es fatal perder al viog (2 Jn 9). Solo el “0 viog absoluto” permite la
salvacion; este concepto figura en la formula de envio presente 1 Jn 4:14, ya que el Padre envia “0 viog”,
quien es el salvador del mundo. Un segundo uso es “El Hijo como contenido de la confesion”. Para Juan, el
Hijo “0 vi0¢”, a quien Dios el Padre envia, también es el Rey de Israel y el Cristo (Jn 1:49; 11:27) y también
subrayando la singularidad del unigénito Hijo de Dios “povoyevodg viod tod 0eob” (Jn 3:18). La expresion
“vioD 100 Beod” (1 Jn 4:15; 5;5) se repite en Jn 20:30, donde ademas se agrega que este es el Cristo; sin
importar la presencia de otras expresiones para Juan creer en Dios y creer en el Hijo son los mismo (1 Jn
5:10), el énfasis se halla en el Hijo, por el cual se obtiene la vida eterna (1 Jn 5:11). Por lo tanto, como el Hijo
es el contenido del testimonio de Dios (1 Jn 5:9) los creyentes al confesar al Hijo (1 Jn 5:11), tienen comunidn
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Esto les es contado como pecado, por lo cual no pertenecen ni permanecen en Cristo.
Ellos pecan porgue no le han visto y no le han conocido (3:6). Esta es una de las declaraciones
fuertes del apdstol Juan: “El que practica el pecado es del Diablo; porque el diablo peca desde
el principio...”, Jests aparece para deshacer las obras del Diablo, pero ellos rechazan a Jesus
y aceptan al Maligno (3:8). Juan también exhorta a su comunidad, entregandoles la forma
correcta de discernir quien es un “tékva tod dwafforod”, €S0 Se evidencia en que estos no
hacen justicia y no aman a sus hermanos, por lo cual no son “tékva tob 6gob” (3:10). Por
altimo, dice Juan al referirse a ellos ... el que no cree a Dios, le ha hecho mentiroso, porque

no ha creido en el testimonio que Dios ha dado acerca de su Hijo” (5:10).

con el Padre y con su Hijo (1 Jn 1:3). Un tercer uso es “La filiacion en Juan”; en Juan la filiacion presupone la
unidad en esencia del Padre e Hijo, la cual es sostenida por el amor mutuo entre ellos, en la que el Padre
quiere y da, y el Hijo escucha y obedece. Esta filiacion se ve reflejada en los actos de Jesus fundamentada en
las profundidades del ser del Hijo, implicando la preexistencia de este (Jn 8:56), teniendo en cuenta que en
este uso el énfasis es puesto mas en la unidad de amor que en la preexistencia del viog. E. Schweitzer, “vidg,
La filiacién divina de JesUs en los escritores del NT - Juan,” ed. Gerhard Kittel and Gerhard Friedrich, trans.
G. W Bromiley, Compendio del diccionario teoldgico del Nuevo Testamento (Grand Rapids, Mich.: Libros
Desafio, 2002), 954.
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Conclusiones
A continuacion, se presenta una tabla comparativa con las caracteristicas, practicas y
convicciones de los “tékvo tod 00D y 10s “tékva Tod draforod”. Los paralelos presentados

no son literales, sino que son propuestos por esta investigacion.

Tabla 2. Comparacion tékvo tod 0god con tékva Tod dtaffoAod

Tékvd, ToD Og0D T,ex_t ° 1éKva, ToD oruforod T,ex.t 0
Biblico Biblico
Tengan gozo 1:4
No pequen 2:2
Confiesan sus pecados 1:9
Hacen a Jesus mentiroso 1:10
Es limpiado de toda maldad 1:9 | Aseveran no tener pecados 1:8
Conocen a Jesus 2:3 | No conocen ni han visto a Dios | 2:4, 3:6
Guardan los mandamientos 2:3 | No guardan los mandamientos 2:4
Permanecen en Cristo y en Dios 4:15
Andan como Cristo 2:6 | Andan en tinieblas 1:6
Testifican de Cristo 4:13 | No cree en Dios, ni en JesUs 5:10
Practican la justicia 2:8, 3:7 | No practican justicia 3:10
Tienen acceso a la vida eterna 2:24,25
Hace la voluntad de Dios 2:17 | Siguen los deseos de la carne 2:16
Es oido por Dios 5:14 | Son oidos por el mundo 4:5
Dios le responde 3:22,5:15
Aman a Dios y a su hermano 3:23 | Aman al mundo 2:15-16
Llamado Hijo de Dios 3:1 | Llamados anticristos 2:18-19
Se perfecciona en el amor de Dios 2:5
No ama al hermano 3:10
Se purifica a si mismo 3:3
Pertenece a Dios 3:9 | Pertenecen al mundo 4:5
Nacido de Dios 5:4 | Hijo del Diablo 5:10
Vence al mundo 5:4 | El mundo lo domina 2:16
No practica el pecado 3:6 | No practican la verdad 1:6
La verdad no est4 en ellos 1:8
Es protegido por Dios 5:18
Discierne espiritualmente 4.6
El testimonio esta en si mismos 5:10 | La palabra no esta en ellos 1:10
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CAPITULO IlI

DIMENSION HORIZONTAL DE LA COMUNIDAD

El Apdstol deja en claro dos grupos caracteristicos y completamente antagénicos,
pertenecientes a esta dimensidn; por una parte, estan los individuos que aman a su hermano,
que este estudio les atribuye el nombre de “verdaderos hermanos” (1 Jn 2:1) y por la otra los

“anticristos”%? aquellos que aborrecen a sus hermanos (2:11; 3:10, 15).

adehpoi - Verdaderos hermanos
El término adelgoi es el plural de adehpoct® vocablo aparece 334 veces en el NT.
De ellas 97 veces aparece en los Evangelios, 57 veces en los Hechos, 15 veces en la Primera
Epistolade Juany 3 veces en la Tercera. Mientras que en los Evangelios se habla de hermanos
carnales, al menos unas 68 veces con transiciones a un sentido metaforico, en los demas

escritos neotestamentarios predomina mas el sentido metaforico que el carnal.*%

192 Seguin Rusell el término éavtiypictot, podria significar: “En lugar de Cristo” o “Contra de Cristo”,
es muy probable que ambas ideas estén incluidas. El anticristo procura sustituir a Cristo, estableciénd ose
como si fuera hijo de Dios. También en oposicion a Cristo para favor del mal. Asimismo, el término puede
aludir a todos los demas hombres malignos. Russell Norman Champlin, O Novo Testamento Interpretado:
Versiculo Por Versiculo, vol. VI (Séo Paulo: Milenium, 1979), 245.

198 En femenino adshooc es adehen| [adelphe], la cual aparece solo 26 veces en el NT. J. Beutler,
“adehpog,” ed. Horst Robert Balz and Gerhard Schneider, Diccionario exegético del Nuevo Testamento
(Salamanca: Ediciones Sigueme, 2002), 89; Se traduce literalmente como hermana, y puede usarse en sentido
general aludiendo a “hermana carnal” (Mt 19:29; Mr 10:29; Lc¢ 10:39; 14:26; Jn 11:1; 11:3; 11:5; 11:28;
11:39; 19:25), también se usa para referenciar a las hermanas de Jesis (Mt 13:56; Mr 3:32; Mr 6:3), incluso el
mismo JesUs usa adehn) para expresar una relacion espiritual mas bien que una natural (Mt 13:56; Mr 3:32;
Mr 6:3). De manera figurativa se usa como hermana en la fe, conciudadana o para demostrar la relacion
estrecha entre comunidades similares (2 Jn 13). Tuggy, Lexico Griego-Espafiol del Nuevo Testamento.
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Designa cualquier parentesco proximo entre ellos, cufiado, primo, etc. Usado como
adjetivo significa igualmente pariente, semejante, concorde y del adjetivo han surgido los
diferentes sentidos metaféricos del sustantivo.®® Tambien adshoog puede ser utilizado para
referirse a hermandad fisica.1%

JesUs llama adeleog a todos aquellos que le siguen (Mt 12:50; Mr 3:35; Jn 20:17) de
ahi el uso adquirido por los cristianos para demostrar la relacién con otros cristianos. En
algunas ocasiones puede ser traducido como vecino, paisano, coterraneo (Hech 2:29; Hech
3:13; Hech 3:22; Hech 7:2; Hech 7:23; Hech 7:25; Rom 9:3) o también como vecino, amigo,
sin presentar ninguna referencia a religion, credo o nacionalidad (Mt. 5:22; Mt 7:3; Mt 18:15;
Mt 18:21; Mt 18:35; Lc 6:41; Lc 17:3). Por otra parte para referirse a hermandad, fraternidad,
0 comunidad de creyentes se emplea el vocablo d&dehpotng ([adelfontes]
hermandad/fraternidad) (1 Ped 2:17; 5:9).1%7

Segin W. Ginther, el NT habla de la familia de Dios, la cual tiene un sentido mucho
mas amplio que el pueblo de Dios como nacion hebrea. Gracias a la fe en Jesucristo, los
cristianos se hacen hijos e hijas suyo. A partir de esto se comprende que la denominacién de

adelpoc se aplique a los hermanos en la fe, ya que los hijos de Dios son hijos del mismo

194 Beutler, “adehgoc,” 85.

195 W. Giinther, “Hermano, Projimo,” ed. Lothar Coenen et al., Diccionario teoldgico del Nuevo
Testamento (Salamanca: Sigueme, 1980), 271.

1% En el NT hay referencias a los hermanos fisicos de Juda (Mt 1:2), a hermanos entre los discipulos
de Jesus (Mr 1:16, 19), hermano de Maria y de Marta (Jn 11:2), hermana de Pablo (Hech 23:16), a los
hermanos de Jesus (Mr 3:31) y a varios otros hermanos (Mr 12:19-20; Lc 16:28; 12:13; Mr 10:29). Al
referirse a la hermandad espiritual adeA@dg es usado para indicar a los 48 @dg creyentes al menos unas 30
veces y 130 veces en los escritos Paulinos. Jests emplea el término en Mat 23:8; 25:40, puesto que los
cristianos son sus hermanos y deben amarse unos a otros como tales (1 Jn 2-3). H. von Soden, “48g\¢og, La
hermandad fisica y la hermandad espiritual,” ed. Gerhard Kittel and Gerhard Friedrich, trans. G. W Bromiley,
Compendio del diccionario teoldgico del Nuevo Testamento (Grand Rapids, Mich.: Libros Desafio, 2002), 25.

197 Tuggy, Lexico Griego-Espafiol del Nuevo Testamento, 26.
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Padre y por lo tanto familiares.%®

J. Beutler eshoza la idea de que adehpdg puede traducirse al espanol en todos los casos
como hermano, pero en el sentido mas estricto deberia a hermano carnal, pero también puede
incluirse a aquel que es medio hermano. La transicion al sentido amplio y figurado de
adelpoc viene a partir del AT, ya que, en este la idea del parentesco de origen existe entre
los israelitas. Por esto, adeApdc en el NT puede significar tanto compaiiero étnico o hermano
de tribu.

Ademas, existen algunos usos del término en el sentido profano y exterior al
cristianismo. Solo ocasionalmente el término puede significar amigo, colaborador vy
conmilitdn. (Mt 28:10; Jn 20:17).1%° También el vinculo de proximidad que en un inicio tenia
un sentido puramente biologico llegd a ser sinonimo de mAnciov ([plesion]
préjimo/semejante).2%

En el Evangelio de Juan se habla en sentido postjoanico de adek@og (Jn 21:23), aqui
el sentido se direcciona para todos aquellos que son miembros de la comunidad. Mientras
que en la Primera Epistola de Juan en torno a los adelpdg se acentiia el mandamiento del
amor fraterno (1 Jn 2:9-11; 3:12-17; 4:20). El Evangelio subraya unicamente el amor que los
discipulos deben tener los unos a los otros (Jn 13:34; 15:12-17). En la Tercera Epistola de
Juan se acentua el mandamiento de acoger a los hermanos, es decir, seguramente de amparar

a los misioneros dedicados a la obra de Dios.?*

198 Giinther, “Hermano, Préjimo,” 272.
199 Beutler, “a8shpoc,” 85-86.
200 Giinther, “Hermano, Préjimo,” 271.

201y en Apocalipsis l0s a8shgdc son los confesores, profetas y testigos, consagrados a la muerte (Ap
1:9; 6:11; 12:10; 19:10; 22:9). Beutler, “adehpdg,” 89.

82



Es significativo que en el NT se exija igualmente el amor al adelpdg y el amor al
mnoiov?%2. En relacion con esta exigencia, ambos términos son sinénimos, pero Juan utiliza
exclusivamente el término adskpog para referirse a cualquiera de los dos.?%

Los aderpoti, quienes forman parte del auditorio al cual Juan escribe, experimentaron
0 experimentaran el ver y oir. Al tener esa experiencia pueden anunciar esto a otros, para que
se logre comunion entre los adel@oi y esa comunion paralelamente es con el motnp (1:3).
Esa comunion con El en el lenguaje joanico es “t( @oti nepuatdpev”, es andar en luz?®,
como El esté en luz.

Este andar en la luz se manifiesta al tener comunion los unos con los otros en la
dimensién horizontal de la comunidad, ademas ese andar en luz es sostenido gracias a que la
sangre de Cristo limpia al creyente de todo pecado. Para Henry H. Halley, andar con Dios no

quiere decir que el creyente se encuentre exento de pecado. A esto afiade que:

Hemos pecado en lo pasado, y todavia tenemos el pecado en nuestra
naturaleza. Tenemos comunion con Dios no en virtud de nuestra impecabilidad, sino
en la de la muerte de Cristo por nuestros pecados. Al momento que estemos
conscientes de algin acto pecaminoso, si en ese mismo momento en verdadera
humildad lo confesamos, nuestra comunién con Dios permanece ininterrumpida. 2%

202 Juan no usa este término griego dentro de la Primera Epistola de Juan.

203 Beutler, “adehpoc,” 273.

204 < a5 categorias de la luz y las tinieblas pertenecen al lenguaje universal del simbolismo religioso.
Son comunes a la mayoria de las religiones, y no menos a la religion revelada de la Biblia. En las Escrituras
se las usa metaféricamente en varios sentidos. Intelectualmente, la luz es la verdad vy las tinieblas la
ignorancia o el error. Moralmente, la luz es la pureza y las tinieblas el mal.” Stott, Las Cartas de Juan, 77.

205 Halley afirma que: “Una de las condiciones del perdén de nuestros pecados es como dice Juan (1
Jn 2:4-6) Hay cierto sentido en el cual puede considerarse a un hombre justo y bueno. Pero esto no quiere
decir que esté completamente libre del pecado. Los hombres més santos siempre han sido profundamente
conscientes de su propia pecaminosidad.” Henry H. Halley, Compendio Manual de La Biblia, 7% ed. (El Paso,
Tx.: Casa Bautista de Publicaciones, 1990), 601.
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Este andar se logra con la comunidad vertical teniendo efectos horizontales. A pesar
que dentro del NT existen diferentes traducciones para la palabra xowwvia, Will Bromall
desarrolla el argumento que en el NT no hay una definicion especifica para ese vocablo, sin

embargo, el autor agrega lo siguiente:

Puede decirse, sin embargo, que este término designa la relacion social
existente entre cristianos que son miembros regenerados de la familia de Dios y sefiala
también su cooperacidn en la obra del Sefior. La comunién requiere como su
prerrequisito una semejanza de naturaleza que trasciende las diferencias externas y
temporales. La verdadera comunién puede existir Gnicamente entre creyentes
verdaderos.2%

Por ello la comunién con Dios debe expresarse de manera externa con la comunion
entre los adelpoi (1:7), esto permitird reconocer si ese vinculo entre ambas dimensione es
real, el cual hara distinguir si la kowvwvia es verdadera o falsa. Puesto que Juan escribe que
todo aquel que “6 dyandv TOV adeApov avtod ([autod] de é1)*2%7, denotando el sentido de
pertenencia, en la relacion que existe entre un ddeledg y otro, por lo cual como resultado de
ese amor este pévet en la luz y este no tropieza no hay oxavdarov ([skdndalon] una trampa,

piedra de tropiezo, error) en él (1:10). 2%

En torno a esto Beyer afirma que cada creyente puede tener una relacion personal con

208 Broomall Wick, “Comunién,” ed. Everett F. Harrison, Diccionario de Teologia (Grand Rapids:
Libros Desafio, 2006), 111-112.

207 Lit. “El que ama al hermano de el”

208 Skandalon es la palabra que la Version Reina Valera Antigua traduce regularmente “tropiezo”,
“ofensa”, “escandalo”; y skandalizein es el verbo correspondiente. Skandalon no es en absoluto una palabra
griega clasica. Pertenece al griego posterior y, de hecho, es mucho mas comun en la Septuaginta y en el NT
que en cualquier otro sitio. El vocablo clasico equivalente a éste es skandalethron, que significa “trinquete de
una trampa”, es decir, el arma donde se fija el cebo. El animal era atraido por el cebo con el fin de que tocara
0 pisara el trinquete y éste hiciera saltar el muelle de la trampa. Asi, el animal era seducido para su captura o
muerte. William Barclay, Palabras Griegas Del Nuevo Testamento (Buenos Aires: Casa Bautista, 1979),
194-195.
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Dios a causa de la obra redentora de Cristo, la cual limpié al creyente de todo pecado, lo que

elimino la barrera entre Dios y el hombre, afirmando que:

En la préactica, el compartir y recibir consiste en que por un lado el creyente
comparta su vida con Dios y obedece a Su Voluntad y Dios por su parte, le guia, le
fortalece, le perdona, le da &nimo, gozo y poder. Tener comunién con Dios es
encontrar la vida verdadera, porque el hombre fue creado para tener comunion con
Dios. Juan... enlaza la comunidn con Dios y la comunién unos con otros. Notamos
gue Juan afirma indirectamente que la base de la comunién de los creyentes es la
comunion del individuo con Dios. La verdadera comunién con los creyentes no
depende en primer lugar de simpatia o intereses comunes, sino que depende del
contacto vivo y puro con el Padre.?%°

Los adehooi escucharon un mensaje desde el principio, el cual dice: “iva ayonduev
aarqhovg ([alélous] unos a otros)’?X. El contenido de este mensaje no es reciente, sino que
es antiguo, proviene de un tiempo pasado, con esto se puede presumir que ese amor entre
unos y otros, ya es conocido por los adeigoi, pero es ratificados para los aderpoi que se
estan incorporando a la comunidad (3:11). Para reafirmar esta idea el Apdstol Juan deja un
ejemplo, aludiendo a un evento del AT. Ese amor entre adeAipoi no debe ser como el de Cain,

yaque este pertenecia al movnpdoc?t que en un rol semantico puede aludir a Satanas. 22

209 Beyer, Las Cartas de Juan, 54-55.
210 Lit. “para que nos amemos los unos a los otros”

211 Haciendo referencia a agente del mal. The person or thing that instigates an action or causes
change in another person or thing; for example, “David (Agent) struck Goliath” or “David (Agent) killed
Goliath.” Jeremy Thompson, The Lexham Glossary of Semantic Roles (Bellingrham, WA: Lexham Press,
2014).

212 Referenciando a Satanas. Called Abaddon, Rev. 9:11; accuser of our brethren, Rev. 12:10;
adversary, 1 Pet. 5:8; angel of the bottomless pit, Rev. 9:11; Apollyon, Rev. 9:11; Beelzebub, Matt. 12:24;
Mark 3:22; Luke 11:15; Belial, 2 Cor. 6:15; the devil, Matt. 4:1; Luke 4:2, 6; Rev. 20:2; enemy, Matt. 13:39;
evil spirit, 1 Sam. 16:14; father of lies, John 8:44; gates of hell, Matt. 16:18; great red dragon, Rev. 12:3; liar,
John 8:44; lying spirit, 1 Kin. 22:22; murderer, John 8:44; old serpent, Rev. 12:9; 20:2; power of darkness,
Col. 1:13; prince of this world, John 12:31; 14:30; 16:11; of devils, Matt. 12:24; of the power of the air, Eph.
2:2; ruler of the darkness of this world, Eph. 6:12; Satan, 1 Chr. 21:1; Job 1:6; John 13:27; Acts 5:3; 26:18;
Rom. 16:20; serpent, Gen. 3:4, 14; 2 Cor. 11:3; spirit that works in the children of disobedience, Eph. 2:2;
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Ademas, la gran garantia o efecto de “dyomduev Tovg adehpovc? es pasar de
muerte a vida (3:14). Para Samuel Pérez Millos, especializado exégeta del Nuevo
Testamento, el odio puede ser la sefial de los hijos del maligno, odio que se transforma en

una forma de asesinato®4. Pérez Millos argumenta que el apéstol Juan afirma que:

En esto se manifiestan los hijos de Dios, y los hijos del diablo: todo aquel que
no hace justicia, y que no ama a su hermano, permanece en muerte (1 Jn 3:14). El
amor es la sefial de haber nacido de Dios. Ese amor es permanente y no ocasional o
puntual, como expresa el presente del verbo amar. El verdadero creyente vive amando
continuamente. En el texto griego no figura la expresion “a su hermano”, simplemente
se lee “el que no ama”. Por lo tanto, comprende el amor a todos, incluidos a los
enemigos, lo que pone de manifiesto que, si hay amor, hay capacidad de perdonar
ofensas. El amor se convierte en la evidencia y distincion de quien ha nacido de nuevo.
El odio es natural en los hijos del maligno, asi que quien es incapaz de amar y, por lo
tanto, de perdonar, permanece en la esfera de muerte espiritual. Las oraciones
impedidas son consecuencias de una incorrecta manera de vida delante de Dios. Las
ofensas no perdonadas, pueden incluir tanto las faltas ocasiones en la experiencia del
gue ha nacido de nuevo, como todo el pecado en aquel que sin haber experimentado
el nuevo nacimiento proclama su condicidn en una mera confesién que no es otra cosa
que una mentira.?t®

El apostol exhorta a su comunidad utilizando uno de las expresiones caracteristicas

de sus escritos al momento de referirse a la audiencia a la cual se dirige. Se refiere a ellos

tempter, Matt. 4:3; 1 Thess. 3:5; the god of this world, 2 Cor. 4:4; unclean spirit, Matt. 12:43; wicked one,
Matt. 13:19, 38. Kingdom of, to be destroyed, 2 Sam. 23:6, 7, with context; Matt. 12:29; 13:30; Luke 11:21,
22; 1 John 3:8. Synagogue of, Rev. 2:9; 3:9 James Swanson Y Orville Nave, New Nave ’s Topical Bible (Oak
Harbor: Logos Research Systems, )., 1994.

213 Lit. “Amamos a los hermanos”

214 Sj no hay amor, hay odio; el odio es homicidio; y por lo tanto conlleva la muerte. El asesinato no
se produce [solo] fisicamente, sino espiritualmente, y Dios juzga motivos, no solo las acciones. Enrique
Martorell, Los escritos juaninos: Andlisis completo al texto griego del Evangelio, las Cartas y el Apocalipsis
de Juan (Terrassa: Clie, 1998), 268.

215 Samuel Pérez Millos, Comentario exegético al texto griego del Nuevo Testamento. (Barcelona:
CLIE, 2009), 416-417.
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como tekvia, diminutivo de nifio, el cual muchas veces es traducido como hijitos. Juan
aconseja claramente a la comunidad, “Tekvia, un dyordpey Aoym unde tf) YA®oor, GAAL £V
gpyo Koi dAnOsio?® el amor no debe ser solo de palabras sino de hecho y verdad (3:18).
Para que ese ayannv sea de hecho y verdad, se debe mirar el aydann de Jesucristo, en
contraparte al accionar de Cain, puesto que Jesus puso su vida por la humanidad. Para los
verdaderos adelpoi es un deber poner la propia vida por los adeleoi, solo con esto se conoce
el verdadero amor, el de hecho y verdad, afirma Juan en la Epistola (3:18). Para Tufii, la vida

del cristiano o sea del verdadero adeAigoi, se concibe viviendo la vida de Jesus.

La vida del cristiano se concibe claramente como un vivir la vida de Jesus, es
decir, vivir dando la propia vida, que ha sido acogida como don, no se puede creer sin
amar al hermano, dando la propia vida... No se puede creer sin vivir como Jesus...
hacerlo todo como Jesus: comportarse como Jesus (2:6), actuar como él nos ensefio
(2:27); amar como él amo (3:23); hay que ser limpio como él (3:3), justo como él
(3:7). En una palabra, hay que vivir en el mundo tal como él (4:17). No se trata solo
de imitar a Jesus. Hay que vivir de la misma manera que él vivio porgue, en definitiva,
vivimos la vida que él nos ha dado.?’

El “amor” es uno de los conceptos centrales del Nuevo Testamento, que da expresion
al contenido de la fe (Jn 3:16). EI modo de accion de Dios es amor, el cual espera como
respuesta por parte del hombre (1 Jn 4:19). En las escrituras la ética se funda en el amor de
Dios, cobrando en ese amor su significado (1 Jn 4:7). Incluso el mismo Dios es definido
como Amor (1 Jn 4:8-16).218

A diferencia del espafiol, en griego hay distintas palabras para expresar el concepto

216 1 jt. “Niiitos, no amemos de palabra ni de lengua, sino en obra y verdad”
217 Tufif and Alegre, Escritos joanicos y cartas catdlicas, 193.

218 \W, Guinther and H.-G. Link, “Amor,” ed. Lothar Coenen et al., Diccionario teoldgico del Nuevo
Testamento (Salamanca: Sigueme, 1980), 112.
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amor: ®1\éo [philéa] es el término con mas frecuencia de uso dentro de todos, y en general
designa la inclinacion hacia una cosa 0 hacia una persona. En torno a la relacion de amor
hacia parientes y amigos esta en primer plano la expresion guladeroia [philadelphia] la que
hace referencia al amor fraterno hacia el adekpdg. Juntamente a esto se incluye toda la
dimensidn que apunta a la benevolencia, en la cual se puede tener como objeto tanto personas,
dioses, u objetos. Mientras que el verbo dyamam originalmente se entiende como amar,
apreciar o acoger amistosamente. Esté vocablo en el griego clasico, es la palabra con el
significado menos especifico, usada mas cominmente como sinénimo de @1A£o, como si no
hubiese ninguna diferencia entre las dos palabras. En el NT, tanto el verbo dyamam como el
sustantivo aydmm, tienen un significado especial, ya que se emplean para expresar el amor de
Dios o la vida basada en ese amor.2°

El investigador Alfonso Ropero, expone que la lengua griega es rica en vocablos para
expresar el amor.??° Sefiala que, al menos existen cuatro términos al momento de hablar de
amor, estos son:

1. El vocablo aydnn, designa el amor de origen divino y humano, el cual es
espontaneo, que carece absolutamente de egoismo. Juan lo pone en el centro de su

ensefianza, usandolo 7 veces en el Evangelio y 18 en su Primera Carta.

219 De préo, se desprende ¢irio [philia] que designa el amor, la amistad, el afecto, el carifio.
También de pi\éo deriva @irog [philos], el pariente o el amigo. Por otra parte, &pwg [éras] expresa el amor
concupiscente, posesivo. Eros designan, por el contrario, el ansiado, codiciado y deseado amor entre mando y
mujer. En estas palabras encuentran su expresidn el placer que experimentan los griegos en la belleza corporal
y el apetito sensual, el placer diomisiaco de la vida Puesto que la embriaguez de los sentidos no tiene limites
ni medidas, los tragicos griegos (p ej S6focles, Ant. 781 ss) advierten sobre lo demoniaco del eros (el dios del
amor lleva el mismo nombre), que, llevando hasta el éxtasis, hace olvidar la razon, la voluntad y la serenidad
Ibid., 110.

220 Alfonso Ropero, “Amor,” ed. Alfonso Ropero, Gran diccionario enciclopédico de la Biblia, 2013,
112.
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2. Las palabras @iio y @1tAéo, son las mas comunes para amor y amar. Se usan para
relaciones amistosas, conyugales de afecto y carifio. Incluyendo amistad, aprecio e
intimidad. En el marco neotestamentario, se utilizan de igual forma para expresar el amor
entre padres e hijos (Mt 10:37), el amor de Jesus a Lazaro y al discipulo amado (Jn 11:3,
36; 20:2).

3. El término £pwg ([eras] amor), no aparece en ninguna parte del NT, tal vez por las
connotaciones erdticas y sexuales que contiene el vocablo. También puede ser utilizada
para expresar la pasion o intensidad de un sentimiento.

En la LXX aparece??, pero es extrafio tanto el término como sus derivados. Se dice que
tiene una carga demoniaca, ya que, para Platon, £pwg es la fuerza central que mueve el alma
de los hombres a buscar lo bueno, hermoso y lo verdadero, admitiendo el mismo, que es
una locura, mania o pasion ciega. Mientras que para A. Nyger, épmg es amor mas tendiente
al deseo, a un amor egocéntrico, mostrando una nostalgia de conquista o incluso un anhelo
vehemente para lograr y complacerse de algo que falta o se necesite.

4. Por ultimo, la expresion otopyn ([storge] amor), tiene directa relaciéon con los
afectos familiares, expresado la clase de amor que siente el pueblo por sus gobernantes,
lideres, una nacion o familia por sus dioses tutelares. Destaca que en su uso regular
describe esencialmente el amor de padres a hijos y viceversa. Aparece solo una vez, en

pluma del Apdstol Pablo, en Rom 12:10.

221 En la LXX aparece en dos ocasiones: Pro 7:18 como &pott y Pro 30:16 como Thomas Moore,
“Epow[t]g, - wpog, 6 (LXX) eros (n.),” Kata Biblon Wiki Lexicon of the Greek New Testament, last modified
July 18, 2017, www.lexicon.katabiblon.com/index.php?lemma=&pawc.
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Tanto ayaméw???, éyémn??

y ayomntog ([agapétos] amado/querido), aparecen en casi
todos los escritos de NT con un total de 320 veces. "Ayandm aparece 143 veces. Destaca el
uso en el Evangelio de Juan 37 veces y Las Epistolas de Juan 31 veces. *Ayann aparece 116
veces especialmente 21 veces en Las Epistolas de Juan, 14 en 1 de Corintios, 10 en Efesios.
"Ayamntog aparece en total 61 veces, especialmente en las tres Epistolas de Juan 10 veces; 7
en Romanos y 6 en 2 de Pedro. Al tener en cuenta este grupo de vocablos en su totalidad, se
puede concluir que en los escritos joanicos exceptuando el libro de Apocalipsis, el autor lo
emplea 106 veces, 44 de en el Evangelio y 62 en las Epistolas, correspondiendo esto a la
tercera parte. Schneider plantea: “Es sorprendente que falten dyamdo y dydan en Hehos y

dyamavtoc, en Juan, 2 de Juan y Apocalipsis”.?%*

En funcidn al contenido semantico dyomdw, dydnn y dyanntdc se pueden traducir

cada una de manera uniformemente como: amar, amor y amado; de manera consecutiva, pero

222 |_a expresion dyomdm es un verbo el cual puede traducir como: “amar” o sentir un afecto muy
fuerte; llevando el acusativo del objeto del amor. Por lo tanto puede expresar amor hacia las personas, a seres
divinos como por ejemplo amor hacia Jesus (Jn 8:42; 14:15; 14:21; 21:15), amor hacia Dios (Mt 22:37; Lc
10:27; Ro. 8:28; 1 Co. 2:9; 8:3), el amor de Dios hacia Jesus (Jn 3:35; 17:24; 17:26), amor de JesUs hacia
Dios (Jn 14:31), también el amor hacia las cosas o el esfuerzo para conseguirlas (Lc¢ 11:43; Jn 3:19; 2 Tim
4:10; Heb 1:9; 2 Ped 2:15; 1 Jn 2:15) incluso en algunos casos ayandw se traduce como anhelar o desear (2
Tim 4:8). Tuggy, Lexico Griego-Espafiol del Nuevo Testamento, 15.

223 E| vocablo éyémn es un sustantivo derivado del verbo éyoméw. Durante mucho tiempo no se
conocian ejemplos de esta expresion fuera de los escritos biblicos. Ese ya no es el caso. Aydan, puede indicar
el amor humanao, sin presencia del objeto de este (Ro 12:9; 13:10; 1 Cor 8:1), con preposicién (Rom 14:15; 1
Cor 4:21; Gal 5:13), como atributo del amor (Gal 5:22-23; Col 1:8; 1 Ped 4:8) y también indicando el objeto
del amor (Ef 1:15; Col 1:4; 1 Tes 3:12), tanto hacia otro ser humano, como hacia Dios o Cristo (1 Jn 2:5,
2:15; 3:17; 4:12; 5:3). Conjuntamente es usado para expresar el amor de Dios y de Cristo, de manera
reciproca, o sea el uno hacia el otro (Jn 15:10; 17:26; Col 1:13) y hacia la humanidad (Jn 15:9; Rom 5:8; 1 Jn
3:1; 4:9). Ibid., 16.

224 En los escritos pospaulinos (Incluida las pastorales) se usa 136 veces (84 y 52 consecutivamente).
Los sindpticos juntamente con los Hechos con un total de 37 veces y en el resto del Nuevo Testamento es
utilizado 41 veces. En Resumen, los tres vocablos presentados dominan segun el nimero de aparicion 52
veces en Primera de Juan, 44 en el Evangelio de Juan, 24 en Romanos, 22 en Efesios, 20 en 1 Corintios, 16 en
Lucas, 15 en 2 de Corintios, 12 en Mateo y 11 en Colosenses. Gerhard Schneider, “dydann,” ed. Horst Robert
Balz, Diccionario exegético del Nuevo Testamento (Salamanca: Ediciones Sigueme, 2002), 25.
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cada uno de estos términos tiene diferentes matices al momento de traducir.??

En otra exhortacion, el apéstol Juan se dirige a ellos utilizando el vocativo masculino
plural dyomroi, para referirse a la comunidad de creyentes, esta es otra de las expresiones
caracteristicas de Juan en su Epistola. Juan enfatizando el tema del ayandpev ([agapomen]
amémonos/amarnos), afirma que los verdaderos adeleoi deben amarse como Dios nos ha
amado, amando primero sin esperar ser amado (4:11). Ama a su hermano a tal punto que
intercede en oracion por €l, aquel que esta en pecado (no de muerte, dice Juan) y Dios le
concede vida (5:16). “Jesus venci6 la muerte entregando su vida voluntariamente y
recibiéndola de nuevo. Este fue el supremo ejemplo de amor; y si queremos seguirlo, también
nosotros tenemos que amar, no solo en teoria, sino en la practica.”??

La Epistola deja muy en claro que el évtoAr del matrp es creer en el nombre de
Jesucristo su hijo y que nos amemos unos a otros como EIl nos ha amado (3:23). De esto se
puede esclarecer las dos dimensiones de la comunidad, la vertical y la horizontal. Este amor,
dice Brown, es enteramente gratuito, es amor a pecadores que no lo merecian, por lo tanto,
la entrega del Jesucristo encarnado es el mayor patrimonio del cristianismo; afirma ademés
que: “La tnica exigencia ligada a este don del amor es que se comparta con los demas. El
amor a los otros nos acerca en mayor medida posible en la tierra, a la unién con el Dios que

no podemos ver.” 22’ Consiguientemente, el “dyandunv dAMAovc” permite conocer a Dios

225 |bid., 26.

226 “Raymond Brown agrega que: “El amor mutuo y abnegado de los cristianos, basado en el amor
que Jesus les tiene, era una novedad que hacia exclamar a los gentiles: «Mirad como se aman los cristianos».
Quien no observa este gran mandamiento queda excluido de la esfera de la luz de Jesus. (La expresion del
versiculo 8 sobre "la verdadera luz» nos recuerda el prélogo de Juan) 181.” Brown, El evangelio de San Juan
y las epistolas Joanicas, 188.

227 |bid., 192.
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y ser nacido de Dios, lo que denota el sentido de pertenencia con Dios y con los hermanos
en relaciona la dimension vertical y horizontal.

Destaca otra vez el uso de ayanmroi en esta exhortacion a los adeipoi (4:7). El évtoln
para Juan no es de procedencia humana y requiere de los adeApoti lo siguiente: “iva 6 dyon®dv
OV 080V dyomd kol OV adeApov avtod??® (4:21), esto se ratifica en los dichos de Juan al
aseverar que todo aquel que ama a Cristo debe amar a los que son engendrados, a los nacidos
de El 0 sea a sus propios adehgoi, ser un “tékva tod Ogod”, me transforma en un 4SEAPAC
(5:1) y en esto se conoce que existe amor entre los “tékva tod 0g0d”, cuando “Otav TOv OdV
dyam@pey kod Tag £vtoddc avtod Toiduey”??°, amar a Dios y guardar sus mandamientos son
elementos clave para demostrar ese amor entre 1os adeieoi (5:2).

Al évtoln Tuiii y Alegre le llaman precepto, atribuyéndole a este que en primera
instancia tiene la tarea de acoger, por lo cual, para poder dar es necesario acoger, es ahi donde
erradica la fuerza del “como” de Jesus, el cual supera el mero ejemplo a seguir como modelo,
sino mas bien, plantea Tufii que “El amor de Jesus ha de ser acogido y entonces, engendra
don, engendra amor y da vida”. En resumen, cuando el verdadero adeApdc acepta la méxima

donacion de Dios, el amor de Jesus, este lo capacita para amar y donar a los demas.?*°

Nadie jamas ha visto a Dios, asevera Juan en la Primera Epistola (4:12), pero en su
Evangelio declara que a pesar de que nadie ha visto a Dios jamas; el “povoyevrg

([monogenés] solo/unico) 8e0¢”, Jesucristo, ha dado a conocer a Dios (Jn 1:18). Pero ;Como

228 it. “El que ama a Dios, ame también al hermano de éI (a su hermano)”
229 1it. “Cuando amamos a Dios también los mandamientos de él hacemos”

230 Tufif and Alegre, Escritos joanicos y cartas catdlicas, 192.
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se puede ver a Dios, si ya nadie puede ver a Jests?, los verdaderos hermanos poaptopodotv
[marturodsin], testifican, afirman, atestiguan, hablan favorablemente y ratifican de su
experiencia con JesUs (4:11-16). A pesar de que Jesus no esté entre nosotros, otros pueden
ver a Dios en el amor de los adelpoi, reflejado en la unidad de la comunidad y gracias a esto
pueden creer como lo afirma el Evangelio aludiendo a la oracién de Jesus por los discipulos
(Jn 17:21). Esto puede lograrse gracias a que 10s adsheoi conocen que permanecen en Jesus
y JesUs en ellos porque El ha dado a “to®d mvedportog avtov”, con el espiritu de El, los adehpoi

puede declarar “ywvdokopev &t év ontd pévopsy?3t (4:13).

avtiyprstol - Falsos hermanos

A pesar de que Juan no califica directamente a los falsos hermanos como avrtiypiortot,
esto se puede conjeturar con la declaracion del autor al referir a aquellos que salieron de la
comunidad, los cuales eran falsos hermanos, ya que salieron de la comunidad porque no
pertenecian a ella (2:18-19). Los eruditos concuerdan que estos individuos son oponentes de
la comunidad joanica, quienes son la manifestacion de la esperada oposicion escatoldgica a
la verdad de Dios la que se manifestd y mostré al mundo en la persona de Jesus (2:18).

La Epistola muestra que aquellos eran personas anénimas que fueron miembros de la
comunidad, pero dejaron de relacionarse con los miembros de la comunidad joanica, y ahora
son considerados por Juan como los mentirosos (2:22) que intentan seducirlos (2:26), con la

intencion de apartar a los creyentes de la verdadera comunidad.?®? En relacion a esto el

231 Lit. “Conocemos que en él permanecemos”

232 arry W Hurtado and Francisco J Molina de la Torre, Sefior Jesucristo: la devocion a Jesus en el
cristianismo primitivo (Salamanca: Ediciones Sigueme, 2008), 466.
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tedlogo R. Brown plantea que:

(Es posible que la interpretacion que da la Primera carta de Juan del anticristo
tradicional como oisteis»- en el sentido de los falsos maestros de su tiempo represente

una reinterpretacion de la espera de una personificacion monstruosa del mal). Los

anticristos. Es decir, quienes estan contra Cristo, son ex cristianos joanicos, solo de

nombre, gque han abandonado abiertamente el redil. Han entrado en las filas del gran
embustero. Satands, negando que Jesus es el Cristo (venido en la carne; véase 4,3), Se

les puede aplicar este criterio eternamente valido para el cristianismo (al que deberian

someterse todos los «cristianos»): quien niega al Hijo, niega también al Padre, ya que

el Hijo es nuestro medio principal para conocer al Padre.?%

Los dvtiypiotot se caracterizan por aborrecer a sus hermanos, dice andar en la ¢&g,
pero es todo lo contrario, atin permanece en ckotio (2:9).

El concepto @ic ([fos] luz) es uno de los términos primordiales y méas difundidos en
la fenomenologia del NT la cuales esta relacionada intimamente con el anhelo que el hombre
siente por Dios. Es destacable notar el uso jodnico de ¢&c, usado 23 veces en el Evangelio y
6 veces en la Primera Epistola, del total de 73 apariciones de este concepto en el NT. Este
sustantivo aparece 15 veces en los Sindpticos, 10 en Hechos, 6 en Pablo, 5 en Efesios, 4
Apocalipsis.?*

El vocablo ¢dg puede significar la eliminacion de las tinieblas, por lo cual ésta se
encuentra en oposicion a la skortia, existen distintas palabras para caracterizar esta oposicion,
e@¢ es una de ellas, la cual designa el resplandor, la luz misma y lo que irradia luz (una

lampara, una antorcha). Vale destacar que la luz al ser un presupuesto necesario para la vida,

la luz y la vida, al igual que la oscuridad y la muerte, se encuentran en una estrecha relacion.

233 Brown, El evangelio de San Juan y las epistolas Joanicas, 184.

234 H. Ritt, “@dc,” ed. Horst Robert Balz and Gerhard Schneider, Diccionario exegético del Nuevo
Testamento (Salamanca: Ediciones Sigueme, 2002), 2024.
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La palabra p&c¢ dentro del NT sera utilizado ampliamente en un lenguaje figurado, abarcando
desde la luz de la vida, el alma hasta la salud y la felicidad.?*®

Segun H.-Chr. Hahn “La actuacion de Jesucristo [es] como esa interrupcion de la ¢dg
en las oxotia del mundo, la describe sobre todo Juan”. Esto se evidencia en el prélogo de su
Evangelio, donde la ¢&c es presentada como una fuerza vital, en el sentido salvifico para la
humanidad, puesto que esta se encuentra en tinieblas (Jn 1:4; 8:12). Juan el Bautista es
denominado el testigo de la d¢ (Jn 1:6; 5:35). Jesis mismo asevera con una de las frases
mas famosas dichas por el Mesias “Yo soy la luz del mundo: el que me sigue no anduviera
en tinieblas, tendra luz de vida” (Jn 8:12; 9:5; 12:46). Hahn expresa que, en esta afirmacion,
hay un lenguaje no figurado sino propio, ya que “16 ¢®d¢” designa directamente el ser de
Jesus, este no es comparado a una luz, sino que El es “La luz”. Por consiguiente, el cristiano,
debe tener una conducta adecuada respecto a Jesus “La luz”, ademas el camino que el
creyente debe caminar no es de un mero observador sino de un seguidor que cree, de ahi la
exigencia demostrada en Jn 12:36 “Entre tanto que tenéis la luz, creed en la luz, para que

sedis hijos de luz.”?%®

235 Estas son algunas de las palabras eéc [phos] luz, brillo, resplandor; pwtim [photizd] lucir,
iluminar, alumbrar; pwtoudg [photismos] irradiacién, iluminacion; pwaotijp [phoster] cuerpo luminoso, brillo,
resplandor; pwoceopog [phosphoros] estrella de la mafiana, lucero de la mafiana Aduno [lampd] y sus
compuestos, que refuerzan el simple, describen la funcién, la actividad de la luz, que procede de un objeto o,
en sentido figurado, de hombres o de objetos. ®aive [phaind] es sindnimo de lampod, pero ademas destaca con
mayor vigor la actuacién sobre un objeto y adquiere el significado de: aparecer, hacerse visible, mostrarse,
salir a la luz; también se usa la voz media (paivopot [phainomai]): dejarse ver, aparecer, tener el aspecto de.
Avyoc [lychnos], como Avyvia [lychnia], es originariamente el candelero o candelabro que soporta la lampara
que irradia luz (Aapmdc [lampas]) para ampliar el campo de la iluminacion, pero luego pasa a significar la
misma lampara (en sentido figurado: el 0jo). De un modo semejante a phos, (péyyog [phéngos] designa el
brillo, el resplandor, la luz; aparece en el NT sdlo 3 veces: en Me 13, 24 y en Mt 24, 29 (en idéntica cita de
Is), se refiere a la luna; en Le 11, 33 se refiere al resplandor de una lampara Literalmente es traducido como
luz, fuego y resplandor (Mt 4:16; 5:14; 16; Mr 14:54; Lc 8:16; 12:3; Jn 1:4-5; 7-9; 3:19-21; 5:35; 8:12; 9:5:
11:9-10; 1 Jn 1:5; 7; 2:8-10).2%5. H.-Chr. Hahn, “Luz,” ed. Lothar Coenen et al., Diccionario teoldgico del
Nuevo Testamento (Salamanca: Sigueme, 1980), 462.

236 |bid., 469.
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Hablando directamente de la Primera Epistola de Juan, H. Conzelmann expone que
Juan, en esta obra, usa solo el sustantivo, o sea descarta cualquier otro uso de palabras
derivadas de ¢dc, usandolo de manera absoluta en 1 Jn 1:5, 7 y 2:8. La nocidn principal es
que Dios es o&¢ (1 Jn 1:5), esa pd¢ define su naturaleza, por lo tanto el enunciado que esta
explicito en la misma palabra tiene una finalidad exhortativa, es asi que la comunién con
Dios debe ser un permanente caminar en la e&c, la aAn0eia y el dydmn. Para Juan parte de
este caminar es que el creyente confiese sus pecados. En 1 Jn 2:8 este caminar solo se hace
posible porque, desde las tinieblas brilla la luz verdadera disipandolas, por lo que el creyente
puede discernir entre la falsa y la verdadera luz. Que se disipen las tinieblas significa que
ahora el amor es posible como fundamento 6ntico de la comunién con Dios. En resumen ¢ ®g
define tanto la conducta de los creyentes (1 Jn 1:5), como la relacién de estos con Dios (1 Jn
2:8).%7

Es interesante que H.-Chr. Hahn refiriéndose a la Primera Epistola de Juan, nota como
el Apostol relaciona la disipacion de las tinieblas para la vida del cristiano, el que entra en
luz, puede amar a sus hermanos y eso les hace permanecer en la luz. La conducta del creyente

tendré un impacto tanto vertical como horizontal.

Tal amonestacion invitatoria es necesaria, ya que el hombre natural ama mas
las tinieblas que la luz (Jn 3:19; 2 Cor 4:4, donde Pablo habla de hombres a los que el
mismo Dios cegd). Y aunque es una verdad incontrovertida que desde la venida de
Jesucristo las tinieblas se van disipando (1 Jn 2:8), sin embargo, no esta, por ejemplo,
de mas inculcar en el cristiano, que ha entrado en la luz, el amor a los hermanos (1 Jn
2:8). Pues s6lo «quien ama a su hermano, esté en la luz» (1 Jn 2:10). Un presupuesto

2371 H. Conzelmann, “péc,” ed. Gerhard Kittel and Gerhard Friedrich, trans. G. W Bromiley,

Compendio del diccionario teoldgico del Nuevo Testamento (Grand Rapids, Mich.: Libros Desafio, 2002),
1283.
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para practicar la -» verdad —aqui lo mismo que en otras partes unida estrechamente
con el concepto de luz— es la comunion con aquél que es la luz del mundo: Jesucristo.
Este estar en él obliga a los cristianos a una conducta en la luz, los orienta hacia los
hermanos y les remite al poder perdonar de la sangre de Cristo (1 Jn 1:6).2%8

Siguiendo esta misma linea de interpretacién H. Ritt, desarrolla la idea que, en la
Primera Epistola de Juan, hay vestigios del pensamiento dualistico del judaismo antiguo,
donde existe el conflicto entre los hijos de Dios contra los hijos de las tinieblas, por ende,
estd presente un enunciado teoldgico acerca de la esencia divina que designa la realidad de
Dios como @&c (1 Jn 1:5) y de manera semejante designandola como dyémn. Conforme a eso
se puede deducir que el compromiso bautismal del cristianismo primitivo (Ef 5:8-13),es la
exigencia moral del caminar en la &g (1:7), quiere decir esto que: “El amor entre hermanos
es la condicion ineludible para la comunién con Dios” (1 Jn 2:8-10).2%

John Stott sostiene que en aquel tiempo existia una tendencia que algunos practicaban,
esperando tener una comunién mistica con Dios, pero sin dejar la oxortia, Sino Mas bien
permaneciendo en ellas. El autor agrega: “Puesto que Dios es Santo, tales pretensiones son

ridiculas. La religion sin moralidad es una ilusion.”?4°

Esa unién de ¢&dc¢ y oxotia es imposible ya que el pecado no habita con lo santo,
ademas el pecado siempre sera la barrera que impide tener comunién con Dios. Lo anterior

produce que su caminar sea equivoco, puesto que no sabe donde va, porque las okotia le ha

238 Hahn, “Luz,” 649.

239 para Juan la fe es la respuesta por excelencia a la autorrevelacion del singularisimo y tnico
Enviado de Dios, que nos trae revelacion, vida, luz y salvacién. El profundo valor simbdlico del lenguaje -
plasmado en el ambito de la mistica helenistica y de los sistemas gndsticos se emplea aqui en el par de
conceptos «luz y vida» Ritt, “odg,” 2026.

240 Stott, Las Cartas de Juan, 81.
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cegado los ojos (2:11). Se puede conjeturar que Juan escribe estas cosas porque busca
proteger a los lectores de ataques doctrinales de falsos maestros que han ido surgiendo y
fortalecerlos espiritualmente dentro de la comunidad fundada en los apdstoles y discipulos,
esa comunidad cumple la funcion de proteger a los “tékva Tod Hg0d”.24

En el lenguaje neotestamentario todo aquello que es oscuro, sombrio y tenebroso, sera
totalmente opuesto a la p®dg. En griego esta idea se puede expresar por un grupo de palabras
derivados del vocablo oxo6tog ([skotos] oscuridad); no necesariamente estas palabras se
refieren solo a lo que se percibe con la vista, por lo tanto, no se limitara a lo cognitivo. Su
uso ha adquirido un contenido religioso-ético: aludiendo a que la ausencia de &g da entrada
a la okotia, sindnimo de pecado, maldad, por consiguiente, lo oscuro puede ser calificado
como algo malo.?42

El sustantivo okotia puede ser traducido directamente como oscuridad o tinieblas para
referirse a elementos fisicos de la naturaleza, y en el sentido figurado refiriéndose a
oscurecimiento de la mente o de los sentimientos (Mt 4:16), esto es usado de manera
frecuente en el Evangelio de Juan (Jn 1:5; 8:12; 12:35) al igual que en la Primera Epistola de

Juan (1 Jn 1:5; 2:8-9).2*% Juan especificamente lo usa ckotia para aludir a todo lo que sea

contrario a Dios (1 Jn 2:11).2%

241 Kistemaker, Santiago y 1-3 Juan, 272.

242 B la esfera temporal existe el vocablo voé [vyx], traducido como noche, expresa la idea de
oscuridad en el sentido absoluto y en contraposicion al dia, pero a su vez es limitado, puesto que dicho
término a nivel simbolico tiene el mismo contenido y sentido que okotia, tinieblas tanto literales como
figuradas. H.-Chr. Hahn, “Tinieblas,” ed. Lothar Coenen et al., Diccionario teoldgico del Nuevo Testamento
(Salamanca: Sigueme, 1980), 287.

243 Horst Robert Balz and Gerhard Schneider, Diccionario exegético del Nuevo Testamento, vol. 2
(Salamanca: Ediciones Sigueme, 2002), 1439.

244 Tuggy, Lexico Griego-Espariol del Nuevo Testamento, 815.
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Segun H.-Chr. Hahn, dentro del NT el grupo de vocablos anteriores aparece con
relativa frecuencia el okdtog aparece 30 veces y okotia aparece 17 veces de las cuales, de
las cuales 14 pertenecen a los escritos joanicos, estos sirven para indicar o designar la noche
gue comienza o la que se retira (Jn 6:17; 20:1). En sentido metaforico, es utilizado en el
aspecto negativo de las tinieblas, ckotia y ¢&d¢, para describir la oposicion entre el caracter
de la predicacion de Jesus y de sus discipulos y su posterior proclamacién de la p&c.2*®

H. Conzelmann expone que Juan en sus escritos, presenta una dualidad teologia entre
la luz y las tinieblas, donde la grandeza de la luz y su manifestacion son considerados como
el punto de partida. Ademas, destaca la calidad del mundo el cual esta en tinieblas (Jn 8:12),
estas son una caracteristica del mundo, pero no son esencia del mundo, ademas las tinieblas
no pueden ni comprender la luz y menos resistirse a ella. Por lo cual caminar en tinieblas es
descarriarse (Jn 12:35). En la Primera Epistola de Juan (1 Jn 1:5-6), existe un énfasis ético,

para la practica ontoldgica. Conzelmann plantea:

Nosotros caminamos en la luz, pero no aseguramos tener impecabilidad. Un
interés ético parecido aparece en 1 Jn 2:8. Si en 1 Jn 1:6 el caminar en tinieblas es una
razén para romper la comunién con Dios, aqui es mas bien un resultado de ello. El
horizonte no es el mundo sino la iglesia en el mundo. La oscuridad estd
desapareciendo; se puede mirar adelante hacia la victoria de la luz.?*¢
Bajo la misma perspectiva Bultmann desarrolla el concepto de que la humanidad esta

inmersa en la esfera de las tinieblas por ende pertenece al pueblo que camina en tinieblas (Mt
4:16), donde estas tinieblas representan sobre todo ¢l alejamiento de Dios: “Antes del

encuentro con el revelador, la vida se todo hombre se mueve en las tinieblas, en el pecado”,

245 Hahn, “Tinieblas,” 290.

246 Conzelmann, “péc,” 1031.
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esa esfera de tinieblas es dominada por Satanas (He 26:18; Ef 6:12), ese poder maligno
impulsa al hombre a actuar de manera incorrecta (Jn 3:19), esas tinieblas también obscurecen
la razon, haciendo creer al fiel que solo por ser creyente ya estd salvo para siempre
convirtiéndose este en un ciego que guia a otro ciego (Rom 2:19; Mt 8:12).24

Los escritos joanicos mostraran como la ckotia y pdc, son totalmente antagonicas, al
igual que la vida y la muerte, o la mentiray la verdad. Por lo tanto, el cristiano debe decidirse
por una u otra, estd con Dios o en contra de El, puesto que Dios mismo es ¢dc¢ y no hay
okortia alguna en él (1 Jn 1:5). La decision es, estar a favor o en contra de Jesucristo. “El que
no cree en él ya esta juzgado (Jn 3:18), en cambio, el que cree en él (Jn 12:46) y le sigue (Jn
8:12), no anda en tinieblas.”.

En conclusion no basta solo con la opcidn externa en favor de la ¢dg, porque es
imposible estar en comunion con Dios y al mismo tiempo caminar en tinieblas, incluso se
puede decir que el que afirma lo contrario es un mentiroso (1 Jn 1:6), solo la fe determinara
la existencia, esa fe se expresa en el amor a los hermanos, haciendo pasar al hombre de las
tinieblas a la luz (1 Jn 2:9).A su vez el que odia a su hermano expresa de manera interna y

externa que anda en tinieblas, sin saber a donde va (1 Jn 2:11; Jn 12:35),porque no conoce

247 “Las tinieblas no aparecen ciertamente como un poder igual a Dios. (Cf. Bultmann: «La skotia no
es un poder auténomo junto a phds, sino que sdlo hay skotia en la medida en que hay phos...», KEK, I, 27).
Esto lo insinta ya aquel pasaje que trata de la ceguera, es decir, de aquella accién por la que Dios mismo deja
que se endurezcan los corazones de ciertos hombres (cf. la cita del Sal 68:24 que aparece en Rom 11:10: «que
sus 0jos se nublen y no vean»; cf. también Hech 13:11: Dios, por medio de las palabras que pronuncia Pablo
lleno del Espiritu santo, deja ciego al mago Bar Jesus). Y, al igual que en la creacion, Dios hace brillar ahora
la luz en los corazones de los hombres, disipando asi las tinieblas (2 Cor 4:6). Pues él es también sefior de las
tinieblas. Esta soberania la ha manifestado de un modo eminente en Jesucristo, al cual ha enviado al mundo
para llamar a su santo pueblo de las tinieblas a su maravillosa luz (1 Pe 2:9) y para trasladarlos «al reino de su
Hijo querido» (Col 1:13). De esto habla sobre todo Juan empleando las metéforas de la luz y las tinieblas.
Este tema aparece ya en el prologo de su evangelio como un leitmotiv: «La luz brilla en las tinieblas, y las
tinieblas no la han comprendido» (Jn 1:5)." Hahn, “Tinieblas,” 291.
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cuan poderoso es el poder de la ¢ (1 Jn 2:8).248

Los avriypiototl que han decidido andar y permanecer en la ckotia, son considerados
como “tékva Tod dlaPorod”, no pertenecen a Dios por que rechazaron el camino de la pdg.
Ademas no practican la justicia, pero sobre todo porque no aman a sus adeieoi (3:9).

No amar a los adeAoti tiene duras consecuencias, ya que hace que los avtiypiotot
permanezcan en la muerte (3:14). También lo transforma en un davBpwnoktdvog
([anthopoktonos] homicida/asesino)?*®, el ser homicida tiene resultados negativos, puesto
gue estos no tendran vida eterna (3:15).

Segun Juan, una forma de comprender si el amor de Dios esta 0 no en un adeApadg, es
medir la solidaridad que en este existe en funcién a sus adelooi, que padecen necesidad. Ya
que todo aquel que tiene bienes materiales y cierra su corazén al ver a su @déelog en
necesidad, no tiene el amor de Dios en €l (3:17). Por consiguiente, el avtiypiotot no tiene
amor, porque no ha conocido a Dios, puesto que Dios es amor (4:8), muchos de estos pueden
decir que aman a Dios, pero aborrecen a su hermano, este hecho es incompatible entre la

dimension vertical y horizontal convirtiéndolo en un mentiroso; segun el Apdstol: “el que no

248 |bid.

249 a palabra avOpomoktévog traducida como homicida o asesino, en el NT aparece 3 veces y solo es
utilizada por Juan en sus escritos, una vez en el Evangelio (Jn 8:44) y dos veces en la Primera Epistola y en el
mismo verso (1 Jn 3:15. Etimolégicamente se forma a partir de dos palabras griegas persona’hombre
(vBpwmo-) y matar (kateivm). Una traduccion mas literal podria ser un “asesino de persona”. Vale destacar
que JesUs uso la misma palabra para identificar al Diablo, y sus palabras en Juan 8:44. Esto ayuda a
comprender por qué los que ensefian herejias con su propia vida o con palabras pueden ser asesinos. Segun los
autores de este comentario exegético, el Diablo trajo la muerte a Adan y Eva y a través de ellos todos los seres
humanos fueron herederos del pecado. En Génesis 3:4-5, el Diablo contradice a Dios e incluso impugna el
carécter de Dios al decir que Adan y Eva no moririan, sino que se convertirian en Dios. Ellos cayeron en la
mentira y trajeron la muerte al mundo entero. La herejia es por naturaleza una mentira que aleja a una persona
de Dios y tiene el mismo tipo de poder que induce a la muerte. Debido a que Dios es la fuente de la vida, no
hay lugar para ir mas que hacia la muerte si alguien se aleja de Dios. [En contraposicién a la mentira, la
verdad a través de Jesucristo da vida eterna a todo el mundo] corchetes agregados. Karen H. Jobes,
Exegetical Comentary on Te New Testament - 1, 2, and 3 John (Michigan: Zondervan, 2014), 157.
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ama a su hermano a quien ha visto, ¢cémo puede amar a Dios a quien no ha visto?” (4:20)
Las caracteristicas anteriormente presentadas evidencian como Juan utiliza diversos
términos para denunciar a los que perturban a la comunidad, para E. Cothenet, Juan no tiene
la intencion de construir un escrito donde presente la falsa doctrina de los avriypiotot. El
autor afirma que, “Juan no intenta hacer una sintesis de esta falsa doctrina, sino que se
contenta con estigmatizarla mediante una serie de breves preposiciones, que muestran su

incompatibilidad con la fe bautismal” 2%

20 Grelot and George, Introduccion critica al nuevo testamento., 186.

102



Conclusiones
Despues de revisar todos estos vocablos y las relaciones presentes en la Epistola en
funcién a la dimension horizontal, se presenta una tabla comparativa con las caracteristicas,
acciones y convicciones de los adehpoi y avtiypioto, las cuales se desprenden del texto. Los

paralelos presentados no son literales, sino que son propuestos por esta investigacion.

Tabla 3. Comparacion adeAgoi con dvtiypiotot

adelpoi T,ex_t 0 avrtiyprotol T,ex_t N
Biblico Biblico
Veny oyen. 1:3
Salieron de la comunidad, no 2:18-19
pertenecian a ella
Tienen comunién con Dios. 1:3
Tienen comunion con los 1:3,1:7
hermanos.
Andan en luz. 1:7
La sangre de Cristo los limpia. 1.7
Permanecen en la luz. 1:10 | Permanecen en la oscuridad 2:9
No hay tropiezo en ellos. 1:10 | No saben donde van, la oscuridad 2:9
les cego los ojos
Escucharon el mensaje del amor 3:11
desde el principio.
Pasan de muerte a vida. 3:14 | Permanecen en la muerte 3:14
No tendran vida eterna 3:15
Aman de hecho y verdad, como 3:18,
Jes(s ha amado. 2:23
Cierran su corazon ante el 3:17
hermano necesitado
Ponen la vida por los hermanos. 3:18 | Quitan la vida de los hermanos 3:15
Aman sin esperar ser amados. 4:11 | Aborrecen a sus hermanos 2:9: 3:9
Conocen a Dios. 4:7 | No conoce a Dios 4:8
Son nacidos de Dios. 4.7 | No pertenecen a Dios 3:9
Ama a Cristo y a Dios. 4:1,5:2
Ama a los hijos de Cristo 5:2
Testifican de la experiencia con 4:11-16
Jesus.
Es un mentiroso 4:20
Permanecen en Jesus. 4:13
Tienen el espiritu de Jesus. 4:13
El amor de Dios no esta en ellos 3:17
Aman a Dios y a los hermanos. 4:21
Intercede por su hermano. 5:16
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CAPITULO 1V

LA CUADRUPLE EXHORTACION

TEKVIW, TATEPES, VEUVIVOGKOL Y OO0

Después de haber revisado diferentes traducciones en espafiol de las Escrituras, como
es la Reina Valera de 1960, La Biblia de las Américas®®!, la Biblia de Jerusalén 1998%2, la
Nueva Version Internacional, Dios Habla Hoy?3, Biblia de nuestro pueblo®*; entre otras,
incluso en inglés como la King James Version o New King James Version?®, no hay ninguna
diferenciacion de términos al momento de referirse a nifios, nifitos, hijos o hijitos.

Dentro de las versiones revisadas solo la English Standard Version®®, presenta una
diferencia de expresiones al referirse a los “Little children” (2:12) y children (2:13) al igual
que cualquier edicion del Nuevo Testamento en Griego. Esto es de suma importancia ya que

lo que pareciese una triple exhortacion se transforma en una cuadruple exhortacién gracias a

251 Mundo Hispano, ed., La Biblia de Las Américas: El Nuevo Testamento (Mundo Hispano, 1963).

252 Ecole biblique et archéologique francaise, Biblia de Jerusalén. (Bilbao: Desclée de Brouwer,
1998).

253 Sociedades Biblicas Unidas, ed., La Bibila de Estudio ; Dios Habla Hoy, 3 ed. (Sociedades
Biblicas Unidas, 1994).

254 Luis Alonso Schokel and Equipo Internacional, La Biblia de nuestro pueblo (Bilbao: Mensajero,
2009).

255 The Holy Bible in Four Translations; King James Version. New American Standard Bible. The
New English Bible. The Jerusalem Bible (New York: World-Wide Publications, 1972).

256 Richard J Foster, The Spiritual Formation Bible: New Revised Standard Version with
Deuterocanonical Books (San Francisco: HarperSanFrancisco, 2005).
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la riqueza del idioma en el cual se escribi6 el Nuevo Testamento.

Problemas generales de la cuadruple exhortacién

En esta ocasion no se examinara el surgimiento, historia, o trascendencia de la
comunidad joanica, sino la naturaleza de la dindmica que existen entre los agentes que
pertenecen a la comunidad.

Este estudio propone definir la seccion de la Primera Epistola capitulo 2 verso 12 al
14 como “La cuadruple Exhortacion”, en ella podria hallarse el modelo de vida de la
comunidad joanica, el camino, o el andar como Juan lo presenta (1:7), ese andar puede
entenderse como el curso general de la vida, la manera de vivir, un estilo de vida, el cual se
basa en el modo de andar de Jesus (2:6), incluyendo todos los aspectos de la vida del
creyente.®’

Antes de indagar en el analisis de los textos, vale destacar que los investigadores del
NT, al referirse a esta seccidn, presentan diversas opiniones de interpretacion, ya que ciertos
elementos estilisticos y caracteristicas de los pasajes, generan ciertas problematicas. Estos
son denominados como “problemas generales”.?*

Los problemas generales son:

1. Juan presenta dos series de tres afirmaciones paralelas, la segunda de las cuales repite

la primera. ;Cual es la explicacion de esta repeticion?

257 Champlin, O Novo Testamento Interpretado, V1:228.

258 E| problema anteriormente planteado corresponde a los presentados por |. Howard Marshall. Para
mayor informacién, revisar los siguientes autores. Se indican las paginas correspondientes en las cuales se
encuentran los distintos argumentos en torno a esta seccion. Beyer, Las Cartas de Juan, 116-119; I. Howard
Marshall, Las Cartas de Juan, 130-134; Barclay, 1, 2, 3 Juan y Judas, 64-65; J. R. W. Stott, The Epistle of
John (Grand Rapids: Eerdmans, 1978), 103-107.
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2. La primera serie de afirmaciones es introducida por “T'pbow” ([grdfo] escribo) en
tiempo presente (12, 13) y la segunda es introducida por “&ypoya” ([egrapsa] escribi)
en aoristo (14) ¢Es significativo el cambio de tiempo?

3. La conjuncién &t puede ser traducida como “porque” indicando propdsito y “que”
indicando contenido del escrito. ¢Juan esta indicando propdsito o contenido?

4. Cada serie de afirmaciones se dirige en orden a los hijitos, los padres y jovenes ¢Esto
se debe entender literalmente, metaféricamente o existe otra posible interpretacion?
Al indagar en “Los problemas generales” de esta seccion, intentando encontrar

posibles respuestas; las interrogantes anteriormente presentadas serviran como hilo

conductor al momento de plantear una postura frente a estas problematicas.

1. ¢Cuél es la explicacion de las dos series de tres repeticiones paralelas?

En distintas versiones de la Biblia en espafiol®® la disposicion de escritura de la
seccion 2: 12-14 no esté rendida de una manera especifica, prosa o verso, por lo cual a la
vista las tres repeticiones paralelas son casi imperceptibles. Ma&s en The Greek New
Testament, Fourth Revised Edition de Kurt Aland, una de las ediciones en griego mas
populares en el estudio exegético y en la Biblia de estudio arqueoldgica NVI, esta seccion se

encuentra escrita en verso.

259 Estas son las versiones revisadas en las cuales no hay ninguna disposicion especial de la escritura
de la seccion en estudio: Nacar Colunga, La Biblia de Nuestro Pueblo, Reina Valera 1960, Reina Valera 1995,
Reina Valera Contemporanea. Mientras que la version Nueva Version Internacional, presenta esta seccion
como Vverso Yy no en prosa como el resto de las versiones exploradas. Walter C Kaiser et al., Biblia de estudio
arqueoldgica NVI: un viaje ilustrado a través de la cultura y la historia biblicas (Miami, FL: Editorial Vida,
2009).
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En torno a la division de los versos (los cuales eran inexistentes en los manuscritos
originales®®), esta es diferente en los versos 13 y 14. Por otra parte es interesante notar que
en algunos manuscritos como el cédice Alejandrino, Sinaitico y Vaticano se aprecian ciertos
detalles en la seccion 2:12-14 que podrian estar indicando algun indicio que evidencie el
estilo poético de la disposicion escritural de esos versos. %

En el Nuevo Testamento en griego, el primer grupo de las tres afirmaciones se
despliega en los versos 12 y 13, el segundo grupo con las tres afirmaciones restantes se tratan
en el verso 14. Mientras que, en las versiones en espafiol antes presentadas, la primera
afirmacion del verso 14 se adiciona al verso 13. El siguiente cuadro grafica lo antes

planteado:

260 | os textos originales (hebreos, arameos y griegos) tanto del Antiguo como del Nuevo testamento,
no estaban divididos en capitulos y versiculos; los textos se leian de modo continuo. Con el tiempo, se
introdujo tanto en los textos originales como en las versiones latinas, ciertas divisiones: estas eran extrarias,
variadas, complicadas, y ninguna de ellas era universalmente reconocida. luego en el siglo doce comenzaron
los primeros trabajos de delimitacion de versiculos y capitulos en la Universidad de Paris, con el profesor y
mas tarde cardenal Esteban Langton. Para mas informacion revisar Cap. 1 de Jean Martucci, Preguntas sobre
la Biblia, trans. Eduardo Monzon (Bogoté - Colombia: Editorial San Pablo, 2002), 7; Los antiguos
(refiriéndose a los padres de la iglesia) no conocian la division de los libros santos en capitulos y versiculos.
Para més informacion revisar Cap. 4 de Jean Baptiste Glaire, Introduccion histdrica y critica a la Sagrada
Escritura, vol. | (Madrid: Imp. de José Felix Palacios, editor, 1847), 146.

261 Para mas detalles revisar Anexo 4.
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Tabla 4. Estructura poética Griego - Espafiol

V. Griego V. Espafiol

A | 12 | Ipépw Opiv, Tekvia, A | 12 | Lesescribo a ustedes queridos hijos
611 dpéwvtor DUV ol dpaption St porque sus pecados han sido perdonados por
70 dvopa odToD. el nombre de Cristo.

B | 13 | ypapw Ouiv, matépec, B | 13 | Lesescribo a ustedes, padres,
611 éyvakote TOV ant’ apyfic. porque han conocido al que es desde el

principio

C ypapm LUV, VEAVICKOL,

611 vevIKAKOTE TOV TOVIPOV. C Les escribo a ustedes jovenes,

porque han vencido al maligno.
A’ | 14 | &ypaya div, mordia,
4T &yvokate TOV TATEPQL. A Les he escrito a ustedes queridos hijos,
porque han conocido al padre.

B Eypowa Dpiv, TaTEPES,
611 éyvoxate TOV an’ apyfic. B’ | 14 | Les he escrito a ustedes, padres
porque han conocido al que es desde el
(o3 &ypawo Vv, veavickol, principio.
é11 ioyvpoi éote C
Kot 0 Adyog tod Beod év LIV pével Les he escrito a ustedes, jovenes,
Kol VEVIKIKOTE TOV TOVNpOVv. Porgue son fuertes,

Y la palabra de Dios permanece en ustedes,
Y han vencido al maligno

Como se puede apreciar, la repeticion de las dos secuencias de tres enunciados son
correlativas A con A’ B con B’y C con C’, refiriéndose el Apdstol Juan consecutivamente a
la audiencia, en el mismo orden, Ay A’ a “hijos”, con la salvedad que en A usa el vocablo
tekviay en A’ moudia, en B y B’, se dirige a los matépeg, por ultimo, en Cy C’ a los veavickot
([neaniskoi] jovenes).??

Consecuentemente, estas afirmaciones presentan un paralelismo evidente. Pareciese
gue en esta seccidn existe la presencia de una supuesta estructura poética. William Barclay,

afirma que estos pasajes “en cuanto a su forma, no son exactamente poesia, pero si algo que

262 Bste sustantivo, es lo mismo que veaviog [neanias] que se traduce como joven, especificamente
hombre joven, dentro del Nuevo Testamento este término aparece Unicamente en el libro de Hechos en tres
ocasiones: Hech 7:58 en relacion a Saulo, Hech 20:9 a Eutico, Hech 23:17, 18 - 22; del hijo de la hermana de
Pablo, joven que llevaba recados Balz and Schneider, Diccionario exegético del Nuevo Testamento, 2:380.
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se le parece”?®, por lo tanto no se puede negar en su totalidad el caracter poético de estos
Versos.

Ademas destaca la presencia de una asonancia en los vocablos griegos del verso 13,
veaviokot - veviknkate ([nenikekate] habéis vencido), se repite “ve — ve”, “vi — v’ y la
consonante “ko —ko”’; esta semejanza de sonidos es innegable, dando una especie de caracter
poético en el escrito.?®* Algo similar ocurre con la los verbos ypapo y &ypaya, repitiéndose
yYpaom tres veces en la primera serie y luego, &ypawya. Por lo tanto “ypaem — ypaya” a nivel
fonético suenan muy similares

Para Donald W. Burdick “el rasgo principal de esta seccion es la repeticion
enfatica”?®®. Bajo la misma linea de argumentacion, Ekkehardt Mueller plantea que: “Esta
repeticion es un disefio retorico que subraya la importancia del tema y afiade a la vitalidad
del pasaje”?%°.

Entonces se puede decir que las dos series de tres repeticiones paralelas son un recurso
retorico utilizado por el apéstol Juan, presumiendo que este, como pastor, tiene una
intencionalidad clara para con su comunidad, algo quiere que se plasme en la mente y vida

de los miembros de la comunidad. Hartmut Beyer asevera que la carga hebrea en el

pensamiento del autor condiciona absolutamente sus escritos.

263 Barclay, 1, 2, 3 Juan y Judas, 64.
264 Beyer, Las Cartas de Juan, 125.

265 Donald W Burdick and Miguel Mesias, Las epistolas de Juan (Grand Rapids, Mich.: Editorial
Portavoz, 1996), 33.

266 Mueller, Las cartas de Juan, 55.
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El autor es hebreo y piensa de manera oriental y no segiin nuestro esquema
I6gico que tiene su origen en el pensamiento griego (nosotros generalmente
estimamos las repeticiones como innecesarias: “es lo mismo, ya lo sabemos”). La
repeticion era un estilo propio de los hebreos, y sirvié para destacar la importancia de
a|g0_267
Dicho autor también destaca la utilidad de este recurso retorico, ya que servia para
Ilamar la atencidn; puesto que algo que se repite, estimula al oyente a prestar mayor atencion,
focalizandose en un espectro especifico del escrito y provocando su interés. También sirve
para la memorizacién, puesto que la repeticion es una herramienta para facilitar la
memorizacion. En aquel tiempo el acceso a escritos no es el mismo que hoy, por lo que la

repeticion es un instrumento para que las personas pudiesen retener el mensaje. Por ultimo,

dice H. Beyer:

Sirve para asegurar el contenido. Sobre todo, si se repiten las mismas palabras
literalmente, el contenido adopta el caracter de suma importancia y seriedad. Se da
mas énfasis en la verdad de la afirmacion. Frente a cualquier duda sefiala firmeza, y
frente a cualquier debilitacién o suavizacion sefiala insistencia. 28

Respondiendo a la primera problematica ¢Cual es la explicacion de las dos series de
tres repeticiones paralelas?, se puede concluir que Juan esta escribiendo en verso porque hay
un proposito especial en este discurso (2:12-14). No se puede negar el hecho de que esta
seccidn tiene caracteristicas de poesia, por lo que no es una seccién cualquiera dentro de la
epistola.

Esta seccidn puede contener patrones del sistema o modelo de vida que la comunidad

deberia llevar. La interrupcion en el pensamiento que el autor venia llevando en el escrito

267 Beyer, Las Cartas de Juan, 117.
268 | bid.
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puede hacer sospechar la necesidad de Juan en dejar muy en claro el contenido de esta breve
seccion, la cual no tiene comparacion con otra seccion de la Primera Epistola. Para aseverar
el caracter poético de este fragmento, tal vez habria que trabajar desde el arameo y no desde
el griego.?®® F.F Bruce desarrolla una razonamiento muy interesante desde el Evangelio de
Juan, referenciando a doctos y destacados investigadores biblicos como son C. F. Burney y

C. H. Dodd.

Otro hecho interesante que surge cuando intentamos de reconstruir el arameo
original en que fueron hablados los Dichos de Jesus, tal como los encontramos en los
Evangelios, es que muchos de ellos presentan caracteristicas poéticas. Esos
paralelismos se observan hasta en las traducciones, sefial tan inequivoca de la poesia
del Antiguo Testamento porque vertidas al arameo dejan entrever un ritmo poético
regular y, en ciertos casos, hasta rima. El fallecido Profesor C. F. Burney recalca
especialmente el hecho en su obra The Poetry of the Lord, (La Poesia del Sefior,
1925). Porque resulta mas probable recordar un discurso trazado sobre un plan
facilmente reconocible, y es dable suponer que Jesus usara la poesia para que los
discipulos memorizaran sus ensefianzas. Citamos, ademas, al Profesor Dodd cuando
dice, "Puesto que JesUs aparecié como un profeta entre sus contemporaneos, y los
profetas acostumbraban presentar los oraculos en forma versificada, resulta
perfectamente creible que poseamos algo que se asemeja a la mismisima verba del
Sefior" (History and Gospel, pag. 89 y sig.)?"°

Con lo anterior, se podria cerrar esta argumentacion diciendo que Juan esta utilizando
los mismos recursos que Jesus usaba con él y los discipulos. La poesia era una herramienta

pedagdgica para que los apostoles internalizaran sus ensefianzas, seria probable que Juan,

ahora como maestro recurra a el modelo pedagogico oriental que Cristo utilizo.

269 En conversaciones con el asesor Prof. Joel Leiva Contreras, se llegé a la hip6tesis, que un estudio
minucioso de la seccién 2:12-14 (el cual no seré abordado en este estudio, pero abre paso a futuras
investigaciones), traduciendo tal vez desde el griego al arameo, con la intencidn de volver a la concepcién
hebrea del pensamiento de Juan, se podria percibir con mayor claridad la composicion del caracter poético de
la seccién. Esta claro que desde cualquier otro idioma inclusive el griego, no se percibe a cabalidad la
“posible poesia”, como se le ha denominado en esta investigacion.

270 F. F Bruce, ¢Son fidedignos los documentos del Nuevo Testamento? (San José. Costa Rica:
Caribe, 1972), 45.
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Toda la epistola es muy importante, pero todo indica que hay algo aun mayor detras

de esta “posible poesia”.?"* Segun Michel, la instruccion que el Apéstol entrega a los tekviov,

272

a los matépec™’* y a los veaviokot el un llamamiento de estilo didactico y no una tabla de

deberes que la comunidad debe seguir.

Debe entenderse de manera distinta el [lamamiento que se hace -en tres partes-
a los hijos, a los padres y a los jovenes en 1 Jn 2:12. El llamamiento a los “hijos” se
refiere a la totalidad de los lectores (cf. 2:1.18); se trata, por tanto, de estilo didactico.
Mientras que los llamamientos a los padres y a los jovenes se dirigen a distintos grupos
de edades. EI mensaje del perddn y del especial conocimiento del Padre se aplica a
todos los miembros de la comunidad. Los “ancianos” -los padres-, que se puede decir
de dos maneras, han conocido a Aquel que era desde el principio. Los jévenes, como
portadores de la palabra y del Espiritu, han vencido al maligno. En este llamamiento
no se trata de una tabla de deberes domésticos. 1 Jn 2, 12 no se dirige a las mujeres.?”

2. La primera serie de afirmaciones es introducida por I'paew en tiempo presente (12, 13) y
la segunda es introducida por &ypaya en aoristo (14) ¢Es significativo el cambio de
tiempo?

Segun el doctor I. Howard Marshall lo mas dificil de explicar es la repeticion de las
afirmaciones con un lenguaje diferente, aludiendo a que Juan utilizé verbos en diferentes
tiempos. Existen diferentes teorias en torno a esto, pero carecen de argumentos claros, sino

mas bien quedan en el margen de lo especulativo.?’

271 Brown también nota este caracter poético de la seccion, a lo cual sefiala que: “Es probable que el
versiculo 14 Gnicamente repita, en estilo poético, el contenido de los versiculos 12-13.” Brown, El evangelio
de San Juan y las epistolas Joanicas, 182.

272 Bn este caso especificamente se afirma que Juan usa matip para referirse a cada miembro anciano
de la iglesia. Padre Tuggy, Lexico Griego-Espafiol del Nuevo Testamento, 704.

273 Michel, “motip,” 840-841.

274 Marshall remite al argumento de Bruce que plantea la idea de considerar la primera serie de
oraciones como el primer borrador de la Epistola, y el cambio de tiempo en el verbo indicaria la elaboracion
de la segunda serie. Por otro lado, Marshall refiriéndose a O’Neill explica que este piensa que Juan redacto la
primera serie siguiendo el modelo de la segundo, que el encontré en su fuente, ya que se puede suponer que el
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Aproximandose desde las palabras, frases y construcciones griegas Simon J.
Kistemaker, muestra que ypdo®, verbo utilizado en tres ocasiones de manera sucesiva, se
encuentran en tiempo presente, indicativo, primera persona singular en los versos 12 y 13.
Para luego utilizar el verbo &ypaya tres veces en sucesion, el cual esta en tiempo aoristo,
indicativo, primera persona singular. Gracias a sus caracteristicas &ypowya a nivel sintactico
puede categorizarse como un aoristo epistolar.

Segun Wallace, el aoristo epistolar es un uso del aoristo indicativo en las Epistolas,
con el cual el autor conscientemente escribe su carta desde el tiempo cronoldgico de la
audiencia. Juan esta en el proceso de escribir. Cuando ellos lean sus palabras, estas estaran
posicionadas en el pasado segln la perspectiva de los lectores.?”® Afirma Kistemaker: “el
escritor mira a su epistola desde el punto de vista del destinatario.”?"

Para Beyer la solucién de este problema no es realmente trascendente en torno a la
comprension del contenido de la seccion en estudio, méas bien el autor asegura que este
cambio de tiempo verbal, “se trata simplemente de un método retorico de variacion, sin que
tenga significado especial.”?’” Marshall afade lo siguiente, descartando absolutamente la

idea que Juan tenga en mente algan escrito anterior, cuando utiliza el verbo en aoristo:

pensamiento de los versiculos 12-13 son de caracter cristiano y el 14 de caracter judio. I. Howard Marshall,
Las Cartas de Juan, 132.

215 \Wallace, Gramdtica Griega ; Sintaxis Del Nuevo Testamento, 413.
276 Kistemaker, Santiago y 1-3 Juan, 225.

277 Uno de los argumentos que se plantean segtin el cambio de tiempo verbal es que Juan hace
referencia a otras cartas que escribia a los mismos destinatarios un tiempo atrds. También otra idea es que
juan al utilizar un verbo aoristo se refiere a la primera parte de la Epistola. Los especialistas
neotestamentarios, no concuerdan con estos planteamientos, mas bien la mayoria de los comentaristas
suponemos dice Beyer, que Juan utilizo este cambio solo con el fin estilistico y de énfasis. Beyer, Las Cartas
de Juan, 117.
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La mayoria de los escritores explican el uso del verbo en estos dos tiempos

como una cuestion de variedad estilistica, quizas para evitar la monotonia de la

repeticion “os escribo” seis veces. En griego era posible emplear el tiempo pasado

(aoristo) en una carta con el efecto del tiempo presente: el escritor se proyectaba en el

tiempo hacia el futuro, a la situacion de los destinatarios, para quieres la redaccion de

la carta seria un hecho pasado.?’

La Vulgata Latina traduce ambos verbos al presente, lo que trajo problemas
posteriores, afirma W. Barclay. A su vez apoya el argumento que Juan cambia de tiempo
simplemente para evitar la monotonia, que habria producido seis tiempos presentes seguidos.
Este también avala el planteamiento que los tiempos pasados que Juan ocupa se enmarcan en
lo que en la linguistica griega ha denominado aoristo epistolar.

Ademas, era costumbre para los escritores de cartas en griego usar el pasado para
ponerse en la posicion del lector. Por lo tanto, se acepta la idea que para el escritor de la carta
una situacion puede ser presente, porgue sucedia en ese mismo instante, pero para el lector
de la carta seria pasada, porque para ese entontes la situacion ya habria sucedido. Barclay
afirma: “Para Juan tenia una importancia suprema el que el cristiano recordara su posicion y
los beneficios que tenia en Jesucristo porque estas cosas serian su defensa contra el error y
contra el pecado”.?"

A modo de conclusion se acepta la postura de la mayoria de los especialistas del
Nuevo Testamento. El cambio de tiempos de los verbos ypaow y €ypaya, es solo una

herramienta linguistica y usada como recurso literario a nivel estilistico, el cual se enmarca

en lo que se conoce como aoristo epistolar. Por lo que ambos tiempos se usan sin diferencia

278 |, Howard Marshall, Las Cartas de Juan, 132.

279 Barclay, Palabras Griegas Del Nuevo Testamento.
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significativa en el sentido hermenéutico del término. Por los argumentos antes presentados
se asume lo que Marshall y lo que W. Hall Harris planteaban; cuando Juan usa ambos verbos
se esté refiriendo al mismo escrito y no a escritos juaninos anteriores o extraviados como se
cree.?® Todo esto sigue entregando planteamientos para seguir sustentando la idea de que
Juan no quiere que esta seccion pase inadvertida, incluso sirve como sustento para la hipotesis

de la “posible poesia”.

3. La conjuncidn 611, puede ser traducida como “porque” indicando propoésito y “que”
indicando contenido del escrito. ¢Juan esta indicando propdsito o contenido?

Segun H. Beyer este problema de traduccion es insignificante, porque la conjuncion
relativa éti, la cual aparece 6 veces en la seccion 2:12-14, se puede traducir como: “que”,
“porque” o “pues”, incluso puede omitirse completamente, pues eso no causa mucha
diferencia en el significado.

El traducir 6Tt como “que” significa que Juan transmitio informacion, siendo esta de
carécter afirmativo, por tener la intencion de indicacién (escribo que...). Mientras que el
traducir 6t1 como “porque”, aludiria a que Juan indica el objetivo de su escrito, siguiendo un
sentido de causa 0 motivo que explica el contenido de la carta. Dicho autor termina su
argumentacion planteando que los mas probable en el uso de &tt, es a nivel de propdsito,
traducido como “porque”. “Juan quiere decir: Les escribo estas cosas (en la carta) porque
ustedes tienen el fundamento para mayor instruccion, porque son capaces de comprenderlas

y obedecerlas (2:21)28!

280 \W, Hall Harris, 1, 2, 3 John - Comfort and Counsel for a Church in Crisis (Dallas: Biblical
Studies Press, 2003), 92.

281 Beyer, Las Cartas de Juan, 118.
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A su vez el doctor Marshall destacado exégeta, no dedica mayor tiempo en
sustentacion de este problema, ya que afirma que existen dos posturas en torno al uso de 6tt.
La primera dice que Juan escribe la carta porque ciertas cosas son asumidas como verdades
por sus lectores; por lo tanto, necesitan mayor instruccion y son capaces de obedecer las
exhortaciones gue les hace el autor, esto se afirma por que el verso 21, dice que ellos conocen
la verdad.

La segunda idea plantea que Juan esta haciendo declaraciones respecto al estado de
cristiandad de sus lectores.?®? A lo que John Stott se opone rotundamente, diciendo que Juan
“no es que quiera dar a sus lectores la impresion de que ¢l cree que estan en tinieblas o que
dude de la realidad de su fe cristiana”.?®3

Se puede concluir que la conjuncién &t como Marshall dice, “no cambia mayormente
nuestra comprension del pasaje, el que usemos ‘porque o que’, para introducir las
afirmaciones de Juan... Tal vez los lectores del griego no hacian la nitida diferencia entre los
dos usos de la conjuncion que surge en la mente del gramatico?®. En resumen, cualquiera
de los dos usos, puede ser apropiado, teniendo en cuenta que no vale la pena desgastarse en
intentar dilucidar de manera absoluta que sentido esta tomando en cada caso, ademas se

puede conjeturar que el uso dependeré en gran parte del contexto en el cual la conjuncién

esta siendo aplicada.

282 | Howard Marshall, Las Cartas de Juan, 133.
283 Stott, The Epistle of John, 104.

284 | Howard Marshall, Las Cartas de Juan, 133.
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4. Cada serie de afirmaciones se dirige en orden a los hijitos, los padres y jovenes ¢Esto se
debe entender literalmente, metaféricamente o existe otra posible interpretacion?

Para los especialistas neotestamentarios, este es el problema mas grave en torno a la
interpretacion de esta seccion. Las opiniones estan bastante divididas, y totalmente
polarizadas. Por una parte se piensa que los tekvia, matdia, motépec y veaviokor?® son figuras
metafdricas en torno a la vida espiritual del creyente. Mientras que el otro grupo cree que
estos son personas literales, miembros de la comunidad los cuales corresponden a distintos
rangos etarios. Los estudiosos del Nuevo Testamento concuerdan que este es el asunto mas
importante y dificil de resolver.?®

William Barclay sostiene que Juan utiliza tres titulos para dirigirse a su audiencia, uno
de ellos traducido en espafiol como hijitos. En el verso 12 utiliza texvio y en el verso 13
naudia, el primero aludiendo a un nifio pequefio en edad y el segundo a un nifio pequefio en

experiencia, el cual requiere de ensefianza, direccion y disciplina.?®’

285 Aunque en espafiol aparecen las palabras hijitos, padres y jovenes, en el texto texvia y mondio son
traducidos como hijitos en espafiol, sin realizar ninguna diferenciacion. Juan en la Primera Epistola los
diferencia en su uso, esto serd desarrollado mas adelante.

286 William Barclay, Hartmut Beyer, I. Howard Marshall, Ekkehardt Mueller, entre otros.
287 En el NT se menciona a los nifios en relacidn a la obediencia hacia a los padres (Ef 6:1; Col 3:20)
y la correspondiente bondad de los padres para con sus hijos (Ef 6:4; Col 3, 21; cf. 1 Tes 2:7). De Igual forma

la tarea de los padres en amonestar a sus hijos (1 Tes 2:11); de ahi saca Pablo su derecho a amonestar a la
comunidad comparandola con nifios (1 Cor 4:14; 2 Cor 6:13; Gal 4:19). Braumann, “Nifio,” 167.
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A otros llama padres, utilizando motépeg y a otro grupo llama jovenes, utilizando
veaviokot el cual puede traducirse por muchacho o mozo. 288 En la Primera Epistola de Juan
es usado para designar a la segunda rama de la familia espiritual (1 Jn. 2:13—14)?° personas
de hasta 40 afios de edad.?®

Continuando con su postulado el autor expone lo siguiente:

Se ha sugerido que debemos tomar estas palabras como representando a los
tres grupos de edades en la iglesia —nifios, padres y jévenes. Los nifios tienen la dulce
inocencia de la nifiez y del perdén. Los padres tienen la sabiduria madura que se
alcanza con la experiencia cristiana. Los jovenes tienen la fuerza que les permite ganar
su batalla personal con el maligno.2°
Una de las soluciones, plantea Marshall, es que Juan tiene en mente a tres grupos
diferentes de la iglesia nifios, jovenes y viejos a nivel literal. Otra posible solucién es que los
tres grupos pueden representar metaforicamente tres etapas de la vida cristiana, las cuales
pueden corresponder a los maudio: miembros recién convertidos, matépeg; 10s maduros en la

fe y los veaviokor en un estado intermedio. Ademas, es muy posible la vinculacion de “los

nuevos convertidos con un conocimiento reciente del perdon de los pecados, a los cristianos

288 Cf. Mt 19:20; 19:22; Mar 14:51; 16:5; Lc 7:14; Hch 2:17; 23:18, 22; 1 Jn. 2:13-14. En algunas
ocasiones especiales puede usarse para joven siervo (Mr 14:51; Hch 5:10). Tuggy, Lexico Griego-Espafiol del
Nuevo Testamento, 617.

289 \/ine, Unger, and White, Vine diccionario expositivo de palabras del Antiguo y del Nuevo
Testamento exhaustivo.

290 13 palabra veaviowot es el plural de veavickog se traduce como joven/hombre joven. Se usa en
singular al referirse al joven rico (Mt 19: 20-22), al joven que huye desnudo (Mc 14:51), al angel que esta
junto al sepulcro (Mc 16:5), al joven de la viuda de Nain (Lc 7:14). En plural aparece en Hch 2:17, aludiendo
a aquellos veaviokot [neaniskoi] que veran visiones y Hechos 5:10 indicando a los veavickotl que
presenciaron el evento de Ananias y Safira. Balz and Schneider, Diccionario exegético del Nuevo Testamento,
2:380.

291 Barclay, Palabras Griegas Del Nuevo Testamento, 66—67.
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maduros con un conocimiento profundo de Dios y a los jovenes con una gran fuerza para
vencer el mal.”2%2
Beyer resume esta problematica con algunas hip6tesis.?®® Cada una de ellas tiene sus
puntos fuertes y débiles. Primero se presentaran las hipétesis que esta investigacion considera
posible y luego las que no concuerdan con la linea argumentativa de este estudio.
a) El apostol se dirige a diferentes grupos de edades literales de la iglesia.
b) Juan hace distincidn entre los creyentes en cuanto a su madurez espiritual.
¢) Juan tiene en mente a todos los lectores que en su vida han pasado por las
diferentes etapas.
d) Los términos moudia, matépeg y veaviokot se usan en sentido figurado,
mientras que tekvio, se refiere a todos los cristianos de la comunidad,

recalcando su estado de dependencia.?®*

En su contraparte estas son las hipotesis que se consideran menos probables para

solucionar esta problematica:

a) Los tratamientos que Juan utiliza son solo un recurso retorico para llamar la
atencion, tras ellos no hay ninguna intencionalidad o trascendencia.
b) No son diferentes etapas de madurez espiritual, sino caracteristicas de todos

los creyentes.?®

292 Barclay, 1, 2, 3 Juan y Judas, 133-134.

293 Beyer, Las Cartas de Juan, 118-119.

294 Stott, Las Cartas de Juan, 105.

29 Marshall utilizando el argumente del erudito C. H Dodd presenta que: “el autor usa simplemente
un recurso retorico para indicar cualidades, apropiadas a los tres estadios de la vida, que deben ser verdad de

todos los creyentes. Todos los cristianos deben tener la inocencia de la nifiez, la fuerza de la juventud y el
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¢) Las bendiciones que Juan menciona de manera correspondiente a cada uno

de los grupos, no son de posesion exclusiva de ninguna edad.?%

Después de esto, hay que tener en cuenta que la mayoria de los eruditos coinciden en
que no es facil encontrar una solucion que resuelva las problematicas. De las hipotesis
presentadas anteriormente se pueden percibir al menos tres posturas basicas, dos bajo la linea
metaforica y una en torno a la literalidad.

La primera puede denominarse como “hipétesis metaférica de integralidad”, ya que
plantea el concepto que un cristiano, metaféricamente en si mismo, debe integrar todas las
caracteristicas de los maidio, matépec y veaviokot, las cuales se deben mantener siempre en
la vida del creyente. La segunda se puede denominar “etaria metaforica”, pues esta desarrolla
la idea que los maidia, Tatépeg y veaviokot, son grupos etarios que determinan el crecimiento
espiritual del creyente, sin importar su edad bioldgica, donde cada clasificacion tiene un
caracter figurativo. Y, en tercer lugar, se haya la postura “etaria literal”, esta dice que los
noudio, Tatépeg y veaviokot, corresponden a distintos grupos etarios a nivel biologico que

pertenecen a la comunidad joanica.

conocimiento de la edad madura.” Sin pretender echar por tierra este planteamiento, es dificil aceptar que
Juan solo esta utilizando estos grupos humanos de manera retorica, puesto que eso haria descartar toda la
riqueza que se encuentra tras el lenguaje que el Apdstol utiliza. Ademas, el “posible poesia” evidenciado en
esta seccion, esclarece la idea que el escritor desea enfatizar el mensaje que dirige a sus destinatarios. I.
Howard Marshall, Las Cartas de Juan, 134.

29 Barclay plantea que: “El perdon no pertenece exclusivamente a los nifios; un cristiano puede ser
joven en la fe y tener sin embargo una madurez maravillosa; la fuerza para vencer al tentador no pertenece —
a Dios gracias— exclusivamente a la juventud. Estas bendiciones pertenecen a toda la vida cristiana no
solamente a una cierta edad. Podemos empezar por tomar estas palabras como una clasificacién de los
cristianos en tres grupos, por edades; pero llegamos a ver que las bendiciones de cada grupo solas de todos los
grupos, y que cada uno de nosotros se encuentra incluido en todos”. En respuesta a este argumento, pareciese
que la aproximacion que W. Barclay hace en torno a esto, es mas bien homilética y tematica, ya que no hay
un estudio mas profundo de términos en griego que pueda apoyar esta idea. Mas bien queda la sensacién que
el autor no estd utilizando una versidn en griego para llegar a este planeamiento. Barclay, 1, 2, 3 Juan y Judas,
66-67.
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Se propone conciliar dos de las corrientes interpretativas presentadas anteriormente:

La hipotesis “etaria metaforica” con la “etaria literal”. Estas hipotesis son totalmente
compatibles y complementarias, porque tanto los maudia, Totépeg y veaviokol etarios y
espirituales adquieren experiencias en el caminar cristiano el cual les entrega las
competencias para moverse y desarrollarse en la dimension vertical y horizontal, haciendo
evidente que la experiencia cristiana es un construir continuo.

Por otra parte, es viable ver el proceso de crecimiento espiritual en el trascurso de la
vida de los “téxva tod 000, desde que nacen hasta que mueren. No siempre se puede tener
solo las caracteristicas de un nifio, de un joven o de un padre, pero siempre en la comunidad
existiran nifios espirituales, jovenes espirituales y padres espirituales, ya que la experiencia
adquirida en el vivir de la comunidad, les permite avanzar en un proceso de crecimiento
espiritual, que en el caso de los “tékva tod Ogod” etarios espirituales es méas corto y en los
etarios literales el proceso es mas largo. Dicho proceso estd absolutamente ligado con la
funcion que cumplen los tatépeg dentro de la comunidad y el ejemplo de los veavickot como
paptupia para los moudia.

Por ultimo, se descarta totalmente la “hipétesis metaférica de integralidad”, ya que,
al aceptarla, se estaria anulando la tarea que debe cumplir la comunidad, transformandose
ésta en algo definitivamente innecesario, porque cada creyente seria en si mismo un todo a
nivel espiritual en torno a las cualidades del cristiano, invalidando absolutamente la
dimension horizontal de la comunidad. Esto restaria importancia a la dimensién vertical,
limitando o haciendo innecesaria cualquier posibilidad de crecimiento, descartando

absolutamente la necesidad del Espiritu Santo.
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Por lo tanto, esta interrogante se debe entender conciliando la hipotesis “etaria
espiritual” y “etaria literal”, ya que Juan se puede estar dirigiendo a diferentes grupos de
edades literales, los cuales son parte de su comunidad. Ademas, la distincion que se hace
entre estos alude también a la madurez espiritual, donde moudia, matépeg y veaviokotr son
diferentes etapas de la vida del creyente, las cuales pueden ser progresivas y acumulativas en
el proceso que vive el cristiano. A priori, John Stott, utilizando el razonamiento de Agustin,

sefiala que:

Pero el contenido distintivo del mensaje dirigido a los tres grupos favorece la
posicion de algunos comentaristas antiguos tales como Agustin, de que representan
tres estadios diferentes de la peregrinacion espiritual. Los hijitos son los recién
nacidos en Cristo; los jovenes son cristianos méas desarrollados, fuertes y victoriosos
en la lucha espiritual; mientras que los padres poseen la profundidad y la estabilidad
de la experiencia cristiana madura.?%’

Lo anterior reafirma la idea del proceso de maduracion del creyente. Este argumento
no se contradice al suponer que moudia, ToTEPES y veaviokot, también se puedan usar en
sentido figurado y texvia para referirse a todos los cristianos de la comunidad joanina.

Se descarta absolutamente la hipétesis de que Juan solo esta utilizando un recurso
literario de retorica para llamar exclusivamente la atencion. Este pensamiento “queda
excluido porque no es de mucha credibilidad, una division tan llamativa tiene que tener una

explicacion mas seria”, afirma Hartmut Beyer.?%®

297 Siott, Las Cartas de Juan, 105.

298 Beyer, Las Cartas de Juan, 118.
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Martin Lutero, comentado el verso 14 del capitulo dos de la Primera Epistola de Juan,

pretende presentar lo que hay en la motivacion del Apdstol para el énfasis de este discurso:

[Juan] Desea consolarlos a todos y exhortarlos a permanecer en la pureza de
la palabra de Dios. Después de mencionar todos los niveles de edad, se dirige a los
padres, a los adolescentes y de nuevo a los jovenes. Pero califica a cada edad
adecuadamente en su sentido espiritual. Los padres construyen, el joven lucha y
defienden el estado, mientras que los nifios son preservados. Todo contribuye a vencer
al diablo, pero ellos lo realizaban mediante una nueva manera de luchar, es decir, a
través de la Palabra de Dios.?%°

Bajo el ideario de Lutero, sumando los argumentos ya presentados, se puede asumir
que esta seccion tiene un sentido ontoldgico para la comunidad, la cual como familia de Dios
tiene una organica interna la que configura la manera de vivir en comunidad. Posteriormente

Cirilo de Alejandria clasifica este modelo como “El modelo de fortaleza”.

Las edades hay que interpretarlas aqui segin el hombre interior, porque el
evangelista no escribi6 para recién nacidos. Jévenes son los han llegado a una virilidad
espiritual; adultos son los que han conseguido la prudencia; y los nifios son los que
han creido hace poco en Cristo.3%

299 Martin Luther et al., Primera y Segunda de Pedro, Judas y Primera de Juan (Barcelona: Editorial
CLIE, 2001), 286.

300 Cirilo de Alejandria, “Fragmentos Sobre Las Cartas Catolicas,” ed. Gerald Bray, Thomas C.

Oden, and Marcelo Merino Rodriguez, Santiago, 1-2 Pedro, 1-3 Juan, Judas, La Biblia Comentada por los
Padres de la Iglesia y otros autores de la época patristica (Madrid: Ciudad Nueva, 2002), 243.
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La esencia de La cuadruple exhortacion

Cuando Juan escribe “8av 8¢ &v 1@ pwti mepiotdpey ([peripatomev] andamos)”3

302

(1:7), por su construccién esta es una oracion condicional de tercera clase,”™ puesto que

existe el éav mas mepumatdpev, verbo presente, subjuntivo, activo, 12 persona plural, el cual

2303 5 «gi andamos continuamente en

puede traducirse como “persistimos en andar en la luz
la luz.” Es por tanto una forma de vida, afirma E. Martorell.3* Es vivir en la luz, ya que la
protasis®® es presentada como una realidad probable en el futuro.

En la Primera Epistola el andar (meputateiv [peripatein]) estd estrechamente
relacionado con el permanecer (uévewv [ménein]). El verbo pévew es el presente infinitivo
activo de péve y tiene sentido de continua permanencia; podria ser traducido como
“permanecer continuamente”. Esto evidencia que la permanencia es sindbnimo de un estilo de
vida continuo, ya que 6geirer [ofeilei], verbo presente, indicativo, 32 persona, singular, puede

ser traducido como “debe” o “esta obligado a”. Esta palabra puede expresar la obligacion

personal y la responsabilidad individual.®®® A.T Robertson asevera que esto muestra “una

301 T jt. “Mas si en la luz andamos”

302 |_a tercera clase de oracion condicional: Con la tercera clase condicional hay una variedad de
significados en cuanto a la protasis. EI hablante no presume nada en cuanto a la certeza de la protasis. La
condicidn puede ser hipotética, probable, posible o una realidad general (¢&v + subjuntivo; p.ej., Mateo 9:21;
lcor 13:1-3, 1 Jn 1:7,9). Wallace, Gramatica Griega ; Sintaxis Del Nuevo Testamento, 524.

303 Robertson, Imagenes verbales en el Nuevo Testamento, V1:230.

304 Martorell, Los escritos juaninos, 248.

305 parte de la oracidn condicional que expresa la condicion o hipdtesis y va introducida por la
conjuncion si; es la proposicién subordinada. Real Academia Espafiola and Asociacion de Academias de la
Lengua Espafiola, Nueva gramatica de la lengua espafiola: manual (México, D.F.: Editorial Planeta
Mexicana, 2014), 897.

306 Martorell, Los escritos juaninos, 253.
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conducta continua, no un esfuerzo espasmédico”, al momento de referirse a o¢siker.®’

La epistola sefiala: “xabog ékeivoc meplendnoev’™3®, este tipo de fraseologia es tipica
del NT (Jn 13:15; 1 Pe 2:21), sobre todo cuando se esta haciendo alusion a las palabras de
Jesus. Ademas, ese “andar como JesUs”, paso a ser un habito, era costumbre para la vida del
Apostol Juan.*®. El verbo mepiendtnoey, es un aoristo constativo®® de indicativo en voz
activa, lo que indica la recapitulacién de la vida de Cristo sobre la tierra, viendo la accion en
su totalidad®!, con un uso enfatico del adjetivo demostrativo éxeivog, el que esta
referenciando a Cristo.3!2

De esto se puede conjeturar que la manera de vivir que Jesus llevaba, la llevaron sus
discipulos; Juan uno de los doce desea que su comunidad también tenga esa manera de vivir
y que estos transmitan esta manera de vivir a todos los individuos de la comunidad,
transformandose en un deber que lleve al habito de vivir en comunion vertical y horizontal.

En esta seccion Juan, estd escribiendo de manera puntual a cuatro tipos de personas,

307 Robertson, Imagenes verbales en el Nuevo Testamento, V1:235.
308 Lit. “como aquel anduvo”
309 Martorell, Los escritos juaninos, 253.

310 E| tiempo aoristo ver normalmente la accién como un todo, son interés en su desarrollo interno.
Describe la accion de una manera resumida, sin enfocar su principio o fin. Este es el uso mas comun del
tiempo aoristo, especialmente en el indicativo. El aoristo constativo abarca una multitud de acciones, pero el
aoristo solamente observa un hecho como un Gnico evento de manera sumario. Por ejemplo, cuando Juan hace
referencia al reinar con cristo por mil afios, usa el verbo éBacitevcav (Ap 20:4). Los mil aflos aclaran que el
evento descrito por el aoristo duro un periodo muy largo. Pero el aoristo se usa para resumir la accion como
un solo evento. La carga sintactica del aoristo no es cuanto tiempo reinaron, sino el simple hecho de que ellos
reinaron. Wallace, Gramadtica Griega ; Sintaxis Del Nuevo Testamento, 410.

311 E| aoristo constativo, ve una accién en su totalidad (Jn 2:20), el aoristo ingresivo, enfatiza el
principio de una accion (Rom 14:9), el aoristo conclusivo, ve una accion desde el punto de vista de la
conclusion (Fil 4:11). David Alan Black, Aprenda a leer el griego del Nuevo Testamento (Gonzalez, FL:
Energion Publicaitons, 2015), 42-43.

312 Robertson, Imagenes verbales en el Nuevo Testamento, V1:235.
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a los moudia, texvia, veaviokot, matépec; o sea a los infantes, a los nifios, a 10s jovenes y a los
padres. Refiriéndose al grupo humano que componia la comunidad joanica , E. Cothenet
escribe: “Esta comunidad tiene un dilatado pasado de vida cristiana y en ella hay tanto
ancianos como jovenes.”'3, No puede negarse que Juan esta escribiendo a una comunidad
en la cual hay individuos de diferentes edades, pero esto no descarta que la seccion en estudio
sea de caracter figurativa, en funcion a la madurez espiritual de ellos. Benjamin Bedford
define esta seccion como “El mensaje para todas las edades”, ademas considera que Juan
“hace una pausa para contemplar mdas clara y directamente a aquellos a quienes se esta
dirigiendo y para redondear en forma definida el cometido que es el fundamento y el fin de

todo lo que escribe.”!

Tabla 5. La cuadruple Exhortacion

Agente Term. Propésito Ubicacion3®
griego
Hijitos | texvia Vuestros pecados han sido perdonados por su nombre. 2:12
Infantes | maudio Habéis conocido al Padre. 2:14
Padres | motépec | Conocéis al gue es desde el principio. 2:13
Jévenes | veaviokor | Habéis vencido al maligno. 2:13
Padres | motépo Habéis conocido al que es desde el principio. 2:14
Jovenes | veaviokot | Sois fueres, la palabra de Dios permanece en vosotros y 2:14
habéis vencido al maligno.

Para Burton Scott, profesor de interpretacion y literatura del Nuevo Testamento, la
seccion (2:12-17) sefiala una pausa en el argumento y Juan comienza con una apelacion

directa a sus lectores, he ahi el uso de los vocativos. Para Scott todos los miembros de la

313 Grelot and George, Introduccion critica al nuevo testamento., 184.
314 Bedford, “Comentario Biblico Mundo Hispano,” 37.
315 La numeracion de los versiculos esta basada en The Greek New Testament: fourth revised edition.
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comunidad son hijitos por que gozan del privilegio del perdon (2:13), y estos hijitos pueden
ser divididos en padres, quienes son los mas maduros espiritualmente, ricos en conocimiento
y prudencia; por otro lado, estan los mas mancebos, los infantes, que conocen al padre, pero
aun deben progresar en la vida espiritual y los jévenes; quienes son descritos como fuertes
guerreros “empefiados en una victoriosa lucha contra Satanas™3®

Para A. Wilder y P. Hoon la tradicién joanica presenta que era comun en el lenguaje
del Apdstol dirigirse a los creyentes de este modo. Dado que los versiculos 13 y 15 pasan a
hablar de grupos de edad, ancianos, jovenes y nifios, algunos estudiosos piensan que los
tekvio a los que se refiere Juan son hijitos literales y no a la comunidad entera.

Por otra parte, otros eruditos acreditan®’ que el autor divide a los mismos en dos
grupos de edades, los jévenes y los mas adultos. Mientras que el resto seria tratado como
tekvio de manera general, aplicado a todos los creyentes. Estos autores, en torno a la
intencion de Juan para esta terminologia dicen: “el autor mostraba que el evangelio es
poderoso para dar victoria moral en todos los niveles etarios y que todos los niveles de edad
lo necesitan’!8,

Leon Morris titula la seccion del 12 al 14, de la Primera Epistola de Juan como; “La

familia de la fe”, donde reconoce dos secuencias, cada una de ellas dirigidas a tres

destinatarios diferentes, los hijitos, padres y jovenes, ademas plantea que el Apdstol usa

316 Otros estudiosos como: S. Kistemaker, H. Beyer, J. Stott, .H Marshall, Bruce Vawter; entre otros,
sostienen el mismo argumento sobre texvia. B. Foster Stockwell, Adam F. Sosa, and Burton Scott Easton,
eds., “Las Epistolas de Juan” (Buenos Aires: La Aurora, 1943), 548.

317 Uno de los eruditos que noto este concepto es H. Willimering, cual apoya la idea que en la seccion
del 12 al 14, Juan se esta dirigiendo a los lectores dos veces con la expresion “hijitos”, los cuales
probablemente incluyen a toda la comunidad. H. Willmering, “Epistolas de San Juan,” ed. Bernard Orchard,
Verbum Dei: Comentario a la Sagrada Escritura. (Barcelona: Ed. Herder, 1960), 442.

318 Champlin, O Novo Testamento Interpretado, V1:240.
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distintos recursos dialécticos para definir estas tres clases, en cierto sentido dice Morris que
“es apropiado la asignacion de cualidades, puesto que “el conocimiento” concuerda con los

padres, antiguos en la fe y “la fuerza” con los jovenes.”3%

Estudio linguistico de La cuadruple exhortacion
La seccion inicia en el verso 12:

Tabla 6. Verso 12 en griego

I'pépw VUiv, TEKVia,
Ot dpévTot DUIV ai apaption dud 10 dvoua avToD.

Tabla 7. Diagrama sintactico de 1 Jn 2:123%

Tekvia
vocativo

’

) | veddo
sujeto | . v’ferbo \
UHLV 6TL ¢ 3 ’ b ’
- \ ol opoPTLOL | adewrToL
complemento indirecto
conjuncion sujeto | . xerbo
’ \ b4
VULV oLa | TO OVOuX

complemento indirecto preposicion complemento prep’osiciolmal
oLTOL

adjetivo

319 Es importante lo que Leon Morris plantea en torno a estos tres destinatarios, pero no se comparte
la idea que él desarrolla en torno a que las cualidades que Juan menciona deberian hallarse en todos los
creyentes, propone que es mejor considerar esa decisién como un recurso estilistico para presentar mayor
énfasis en lo que desea plantear. Leon Morris, “I, 11, IT de Juan,” ed. Donald Guthrie and J. A Motyer, Nuevo
comentario biblico (El Paso, Tex.: Casa Bautista de Publicaciones, 1996), 938.

320 |_os esquemas sintacticos de la seccion 2:12-14 son extraidos de Randy Leedy, “New Testament

Greek Sentence Diagramming”. BibleWorks 9 Software for Biblical Exegesis and Research. (BibleWorks
LLV, 2011).
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El verbo ypaow, presente indicativo, 12 persona singular en voz activa, se repite tres
veces en esta seccion: una vez en el verso 12 y dos en el verso 13. Traducido como “escribo”,

denota que “Juan es el pastor que personalmente se dirige a los miembros de la iglesia.”3?!

El pronombre personal vuiv ([humin] vosotros), 22 persona plural, dativo®??,
denotando la calidad del complemento indirecto de ventaja o interés®?. Ya que el verbo
Ypépw®* tiene una connotacion a favor del pronombre viv el que hace referencia al vocativo
tekvio. 32
Los tekvia, quienes son beneficiados con estos escritos y a los cuales se esta

dirigiendo el autor. Puede traducirse como “escribo para vosotros nifiitos”. Los tekvia; podria

incluir a todos los miembros de la comunidad, en esta idea concuerdan los estudiosos

321 S, Kistemaker plantea que: el verbo ypépo, implica que las palabras de Juan una vez escritas,
pasan a ser permanentes, lo cual muestra la importancia del sentido de escribir. Los miembros de su
comunidad pueden llegar a olvidarse de la palabra hablada, pero lo que esta escrito permanece. Por lo tanto,
esto indica cuanta atencion deben tomar el auditorio que lee la carta del anciano pastor. Kistemaker, Santiago
y 1-3 Juan, 222.

322 Segin Blass, el dativo puro, indica a la persona a quien se refiere mas remotamente, este es el
significado béasico del dativo. El dativo trata generalmente con la idea personal. El dativo es un caso
principalmente de relaciones personales, aunque se puede aplicar a cosas. H. E. Dana and Julius R Mantey,
Gramética Griega Del Nuevo Testamento, 42 ed. (El Paso, Tx.: Casa Bautista de Publicaciones, 1990), 81-82.

323 E] dativo de interés, se puede dividir en ventaja y desventaja. En el caso de ventaja, indica la
persona interesada en la accion verbal. El dativo de ventaja denota la idea de “a” o “para”, mientras que en el
dativo de desventaja conlleva la idea de “contra”, ambos caen en la categoria de interés. Wallace, Gramatica
Griega ; Sintaxis Del Nuevo Testamento, 83-84.

324 La connotacion del verbo usado es frecuentemente una pista principal ya sea que se trate de un
objeto indirecto o un dativo de antes. Hay algunos verbos en algunas situaciones que hace enfatica que la
accion esté en favor o en contra del objeto indirecto. Ibid., 84.

325 E] vocativo tiene solamente un uso, el cual es como el caso de invocar o llamar (si es que, en
verdad, al vocativo se le pueda llamar propiamente tal un caso). Cuando la intencidn es la de que la palabra en
vocativo lleve fuerza especial, se usa la particula flexional @ como en Mateo 15:28. De otro modo el simple
vocativo se usa, como en Hechos 17:22. Cuando se desea adjudicarle al objeto a que se invoca una
especificacion especial, se usa el articulo; y siendo que es necesario usar la forma nominativa del articulo, ya
que no existe forma distinta de vocativo, esta influye al uso de la terminacién del nominativo para el nombre,
pero la funcion del vocativo es alli exactamente la misma. Dana and Mantey, Gramatica Griega Del Nuevo
Testamento, 69.
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neotestamentarios.3?® A pesar de que luego se dirigira a tres grupos distintos de la iglesia,
esta expresion implica nifiez, época infantil de la fe o hijitos en Cristo.3?’

El verbo dopéwvton [aféontai], indicativo perfecto pasivo, 32 persona, el cual puede ser
traducido como “han sido perdonados y siguen estando perdonados”.38 El tiempo del verbo
indica que este es un hecho que han experimentado en el pasado y que es la base de su vida
espiritual hasta el presente.3?® La voz pasiva implica que Dios es el agente que perdona.3°
La segunda vez que aparece bpiv actua como un dativo de referencia.®!

Siguiendo con el analisis la preposicion &1 al estar acompafiada con el complemento

preposicional®*? dvopa (Gnoma] nombre) indica la causa del verbo agémvrtal, o sea “por el

nombre de Cristo (avtod)” recibieron el perdén.®*® Vale destacar que avtod estaria

326 \er Pag. 158, parrafo 1, cita 310.
327 Martorell, Los escritos juaninos, 255.

328 E| perfecto griego indica el acabamiento o la maximalidad de una accion, es decir, denota que el
estado o la accion ha llegado a su maximo. Este maximo puede referirse a varias cosas: una mayor intensidad,
definitividad, desarrollo de una accion hasta su término o el efecto permanente de una accion cumplida. En el
caso del perfecto indicativo este presenta una accion pasada y resultado presente, o bien una accion presente y
un resultado futuro. Amador Angel Garcia Santos, Introduccion al griego biblico (Estella: Verbo Divino,
2002), 68.

329 Beyer, Las Cartas de Juan, 120.
330 Kistemaker, Santiago y 1-3 Juan, 224.

331 Puede ser traducido como: "con referencia a”, “acerca de”, con respecto a"; en ocaciones como
genitivo pero no deja de ser dativo. Albert L Lukaszewski, Mark Dubis, and J. Ted Blakley, The Lexham
Syntactic Greek New Testament, SBL Edition: Expansions and Annotations (Bellingham, WA: Lexham Press,
2011).1Jn2.12

332 El complemeto preposicional indica que el sustantivo esta relacionado con el significado principal
de la oracion por medio de una preposicion. Ibid.

333 Awg + acusativo, indica la causa, incluida también la causa final, 514, también puede significar
dependiendo del contexto “en favor de”. Por ejemplo: “d1é tov matépa” (vivo por el Padre), “vivir por”,
puede indicar la fuente de la vida o bien el fin al que se ordena toda la vida, o incluso ambos. Max Zerwick
and Alfonso de la Fuente, El griego del Nuevo Testamento, 32 ed. (Estella (Navarra): Verbo Divino, 2002),
62.
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funcionando como un genitivo de posesion, mostrando que el 6voua pertenece a al adjetivo
0vT00. 33

El verso 13 cita de la siguiente forma:

Tabla 8. Verso 13 en griego

YPAP® VUV, TATEPES,
Ot éyvoxote TOV A’ Apyis.

ypapm VIV, VEOVIGKOL,
Ot veviknKate TOV Tovnpov.

Tabla 9. Diagrama sintactico de 1 Jn 2:13

TOTEPEC
vocativo
’
x| veddo L
- | — ot xpxne
¢~
UHLV 6TL preposicién |complemento preposicional
) 14 4
complemento indirecto (X) ‘EYV@K“TE ‘ v J\
conjuncion sujeto | verbo ~ complemento directo
’
VeVLOKOL
vocativo
’
X | veddo
sujeto | . Averbo "\
VULV 0TL , \ ‘
complemento indirecto (X) ‘ VGVLKT]K“TE v ﬂovnpov
conjuncién sujeto | verbo ~ complemento directo

334 El genitivo de posesion posee la cosa con la que tiene relacion. No siempre es la idea literal de
posesion o de propiedad fisica. En lugar de "de", debe usarse la traduccion: "pertenece a" o “poseido por".
Lukaszewski, Dubis, and Blakley, The Lexham Syntactic Greek New Testament, SBL Edition: Expansions and
Annotations; Wallace, Gramatica Griega ,; Sintaxis Del Nuevo Testamento, 44.

131



En este verso el verbo ypaoo se repite dos veces. Vale destacar que por segunda vez
aparece la misma construccion utilizada en el verso 12 “ypaoem vuiv”, seguido nuevamente
por el sustantivo vocativo natépeg; masculino plural de matnp, el cual cumple la funcién de
Ilamar, invocar o exhortar al sujeto al cual se esta dirigiendo, es comun en el griego clasico
que el vocativo sea precedido por palabras iniciales.3® Los motépec son aquellos creyentes
maduros con una experiencia larga y rica, esto se evidencia gracias al verbo éyvokarte
[egnokate], indicativo, perfecto, activo, 2* persona plural del verbo ywookw [yinoska], el
cual puede ser traducido como “habéis venido a conocer y sigues conociendo”.

La conjuncion 6t puede esclarecer el porque de la accion verbal de escribir para los
notépeg, ya que uno de los usos de esa conjuncidon es el causal, el cual se traduce como
“porque”®*®, la funcion causal indica casi siempre la razon en virtud de la cual el antecedente
es, sucede o ha sucedido.®’

Otra vez se repite “ypapw vuiv”’ pero dirigido a otro miembro de la comunidad, a los

veaviokot, sustantivo vocativo, masculino, plural que puede ser traducido como “jovenes o

335 En el lenguaje clasico el vocativo generalmente se empleaba con la interjeccion &. Dado que la
omisién de esta era excepcional, no es extrafio preguntarse por el motivo de su ausencia en los escritos
neotestamentarios. En el lenguaje helenistico, sucede todo lo contrario, lo normal es la omision de &. Por lo
que refiere a la forma, el nominativo y el vocativo griego coinciden en la mayoria de los vocablos, se puede
distinguir unicamente en el singular masculino y femenino, y no siempre. de ahi la tendencia a eliminar la
distincion incluso cuando el vocativo tiene su propia forma. En ocasiones dentro del NT se coloca el vocativo
al modo clasico, no al comienzo del discurso, sino después de las primeras palabras. Zerwick and Fuente, El
griego del Nuevo Testamento, 33-34.

336 Bruce Vawter sostiene que la oracion «porque vuestros pecados han sido perdonados», también
pudiese traducirse «que vuestros pecados han sido perdonados», y lo mismo puede decirse de las otras cinco
frases con &t del verso 13 toméandolas como simples declaraciones. Sin embargo, el contexto parece exigir un
sentido causal (v. 21): el autor no proclama el perdén de los pecados a sus lectores, sino que explica la razén
por la que puede dirigirse a ellos con su exhortacion moral, por su nombre: Dios ha perdonado nuestros
pecados por Cristo (1:7; 2:2) Vawter, “Epistolas de san Juan.”

337 La conjuncién 81, posee dos usos, uno causal (porque) y uno declarativo (que), estos dos usos son
tan diversos que a veces, si estd actuando como causal o declarativo. Zerwick and Fuente, EI griego del Nuevo
Testamento, 173-174.
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varones jovenes”, los que fluctuaban entre 24 y 40 afios, incluyendo naturalmente a jovenes
del sexo femenino.3® Juan le habla a la juventud de la iglesia, tanto figurativa en el sentido
de jovenes en la fe, como literal en torno a la fuerza fisica y el entusiasmo que da vida a la
familia de Dios; a la comunidad.>*®

Los veavickot se caracterizan por que estan llenos de vigor, lucha y victoria, esto se
puede deducir gracias a la expresion vevikrikate, verbo perfecto indicativo, voz activa, 22
persona plural del verbo vikaom [rikdo]**, el cual se puede traducir como “habéis vencido y
habéis seguido venciendo”, el cual denota una victoria permanente tras un conflicto® e
incluso evoca al resultado perdurable de las victorias pasadas.*? Dicho conflicto es con el
“rov movnpov ([ponerdn] malvado/perverso)”, adjetivo acusativo, masculino singular,
actuando como complemento directo de la accion del verbo. O sea, l0s veavickot “veviknkare
OV movnpov”. Habéis vencido al maligno. El adjetivo movnpdv, esta siendo usado como un
nombre, y cuando este se encuentra en masculino, esta indicando que el nombre es
concreto.3*® Por lo tov movnpév refiere al principe de las tinieblas, el Diablo. Los veavicikot

han aprendido a vivir una vida de vida de victoria, esto no quiere decir que se anule la accion

338 Beyer, Las Cartas de Juan, 124.
339 Martorell, Los escritos juaninos, 256.

340 Se puede significar, vencer, conquistar, salir victorioso, ganar veredicto. Elsa Tamez and Irene
Foulkes, Diccionario conciso Griego-Espafiol del Nuevo Testamento (Stuttgart: Sociedades Biblicas Unidas,
1978).

341 Robertson, Iméagenes verbales en el Nuevo Testamento, V1:237.

342\W. E. Vine, The Epistles of John: Ligth Love, Life (Grand Rapids, Mich.: Zondervan, 1977), 33.

343 Cuando el adjetivo es usado como un nombre, recupera su caracter original de sustantivo, como
para realizar la funcion plena de un nombre. Los tres géneros presentan variaciones en su uso: masculino
cuando es nombre concreto, femenino esta generalmente de acuerdo con un sustantivo sobreentendido y
neutro, usado cominmente como un nombre abstracto. Dana and Mantey, Gramatica Griega Del Nuevo
Testamento, 115.
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de JesUs, puesto que por la fuerza entregada por El y el permanecer en El da la victoria frente

a los ataques del movnpov.3*

El verso 14 es el més extenso de esta seccion, porque agrupa tres mensajes:

Tabla 10. Verso 14 en griego

&ypawo. HUiv, Toudia,
OTL &yvaxoTe TOV TOTEPOL.

Eypoayo. VAV, TOTEPEG,
OTL éyvoxoTe TOV A’ apyis.

&ypaya LUV, veovioKot,
ot ioyvpot €ote
Kol 0 AOyog Tod Oeod &v LIV pévet
KOl VEVIKIKOTE TOV TOVNPOV.

Tabla 11. Diagrama sintactico de 1 Jn 2:14

ToLSLer
vocativo
’”
X) ‘ eypolro
sujeto | verbo \

(SN
VMLV OTL ., . /
complemento indirecto \ (X) ‘ EYV(A)K“TE TOV TTE pOL

conjuncion

sujeto | verbo i complemento directo

344 Una vida de victoria no significa no pecar, o no conocer una caida, sino que la experiencia general
de vencer al movnpov cuando este viene con sus seduccion y tentaciones. Esta vida de victoria no nace de la
propia fuerza o méritos de los veaviokot. Es la fuerza en el Sefior que tiene su fuente en la palabra de Dios, la
Unica arma de ataque que posee la comunidad. Beyer, Las Cartas de Juan, 125.
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Ji
TOLTEPES
vocativo
”
) | Erpale N
sujeto | verbo o | ‘X’pxng
1{)“1 VvV 8»[ L , , prep,osmlon “complemento preposicional
complemento indirecto \ (X) EYV(L)K‘X‘TE Tov
conjuncién sujeto | verbo complemento directo
’
VeaVLOKOL
Vocativo , (X) | éote Loyvpol
(X) | EYpallﬂx : sujeto verbo predicado
sujeto | . Averbo U\ Kal" . , ,
UULY oTL Goniuncién 3 L0YOG pevel
c-omplemeTim:lirecto ; sujeto verbo
conjuncién P, To0 Beod éV f)utv
KoL —dgeme . L .
Conjuncién preposicion complemento preposicional
(X) |VEVLKT,]KOCTE TOV TOVNPOV
sujeto | Verbo complemento directo

En este verso ocurre un cambio de forma verbal, puesto que las tres formas verbales

anteriores eran en presente, ahora el autor usa una repeticion de tres veces de la expresion

&ypaya, verbo indicativo, aoristo activo primera persona singular del verbo ypaow. Este es

considerado como un Aoristo epistolar, refiriéndose a esta Epistola y no a otra.>*> En estos

versos se dirigira a los moudio una vez, y por segunda vez a 10s tatépeg y a los veaviokot.

En el primer mensaje “&yponyo, Opiv, mondic, 811 dyvakate tov natépa’3*, Juan utiliza

una palabra griega diferente que la que utilizo en el verso 12, aqui se dirige a los moudia,

sustantivo vocativo, neutro plural de matdiov.34

345 Robertson, Imagenes verbales en el Nuevo Testamento, V1:237.

346 1it. “Escribo a vosotros infantes, por que habes conocido al padre”

347 En el NT moudiov aparece 52 veces, especialmente en los Evangelios sindpticos, 18 veces en
Mateo, 12 en Marcos y 13 en Lucas. Las restantes apariciones se distribuyen 3 en el Evangelio de Juan, 3 en
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El sustantivo moudiov significa literalmente “nifio pequefo” o “nifiito”, con referencia
alaedad o a la progenie y puede denotar también “siervo” a nivel de posicion social, ademas
de manera figurativa lleva el sentido de un entendimiento no desarrollado, pero también se
usa al dirigirse con afecto a una persona (Jn 21:5; 1 Jn 2:18).34

A nivel espiritual modiov denota la comprension y actitud hacia la verdad (Mt 18:3;
1 Co 14:20). Incluso este sustantivo puede ser utilizado para el tratamiento formal de alguien
superior hacia alguien inferior, en el sentido de categorizacion tanto literal como figurativa
(Jn 21:5; 1 Jn 2:18).349

Este vocablo, se refiere a la menor edad del nifio, el cual estd bajo disciplina ( de
noudedm [paideud]: instruir, educar, ensefiar, corregir, disciplinar, castigar). Se puede decir
que cada vez que Juan en la Primera Epistola utiliza el sustantivo maidiov, se esta refiriendo

a un infante. Literalmente este puede ser un nifio pequefio no mayor de cinco afios. A nivel

hebreos, 2 en la Primera Epistola de Juan. Jesus reconoce a los madiov el derecho a la bendicion: los woidiov
se cuentan entre aquellas personas desvalidas a quienes se aplican las bienaventuranzas de Jesus (Lc¢ 6:20-23)
y entre quienes JesUs se halla presente (Mt 25:40.45). Por eso, Jesus les concede la bendicidon (Mc 10:14); los
discipulos deben estar al servicio de los nifios (Mc 9:37). La comparacion con los nifios se propone inducir a
una nueva conducta: los oyentes de Jesus que no deben parecerse a los nifios que, por desgana, rehlsan
aceptar la invitacion a jugar a bodas o a funerales; los oyentes deben conocer lo favorable de la hora (Mt
11:16 par. Lc 7:32). Segin Mc 10:15, la entrada en el reino de Dios depende de la condicion de llegar a ser
“como un woudiov”. Jesus menciona las “condiciones para la entrada”, de las que se hablaba corrientemente en
el judaismo de la época, y segun las cuales a determinados actos prometian determinadas recompensas, pero
en lugar de mencionar un acto en el que se cumpliera la ley, Jesiis menciona al Taidiov, es decir, a una
persona que no es capaz en absoluto de cumplir la ley. De esta manera, aun conservando la forma, se rompe la
conexion entre el acto y la recompensa. La frase no da ninguna informacidn directa sobre lo que hay que
hacer, sino que al afirmar que el acto no es lo decisivo, provoca al oyente para que reflexione de nuevo sobre
la conexidn entre el acto y la recompensa. El lugar paralelo en Mt 18:4 hace de la provocacion una ensefianza,
interpretando en el sentido de la humildad lo de “ser como un noudiov” y colocando bajo el signo del nifio
todo el discurso acerca de la familia de Dios (Mt 18:4). En las variaciones que se introducen en esta tradicion,
la entrada en el reino de Dios es posible Unicamente mediante el nacer de nuevo (Jn 3:3,5) W. Egger,
“nadiov,” ed. Horst Robert Balz and Gerhard Schneider, Diccionario exegético del Nuevo Testamento
(Salamanca: Ediciones Sigueme, 2002), 679.

348 Oepke, “naic,” 582.

349 Tuggy, Lexico Griego-Espariol del Nuevo Testamento, 676.
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figurativo puede estar aludiendo a una persona que no tiene la suficiente comprension de la
aAnOewa, ni el discernimiento absoluto entre la &g y la oxotio. Por lo cual no esta capacitado
por completo para seguir sus évtolai. El uso del vocativo puede estar denotando la intencién
de categorizar a la audiencia a la cual se dirige.

Segun B. F Westcoot; en noudia actua la idea de subordinacion y no la de parentesco.
Por lo cual al nacer de Dios, los lectores de juan, miembros de la comunidad se habian
convertido en hijos de Dios, 3 o también hijos del Padre.

Por segunda vez Juan utiliza la forma verbal éyvékare, indicativo, perfecto, activo, 2*
persona plural del verbo ywvdoko, el cual puede ser traducido como “habéis venido a conocer
y sigues conociendo”, ;A quién?, al matépa, pero no a uno bioldgico o sanguineo, sino al
Padre celestial, el Padre de todos los texvia. A pesar de que los maidia gozan de inexperiencia
en la familia de la fe, estos conocen al matépa, de quien reciben la ayuda y guia necesaria.®!
Por lo tanto, la relacion de los madiov con el matépa se sustenta en el yivdoko, el cual indica
una comunion intima de confianza y amor.3*?

En el segundo mensaje de esta porcidn Juan se dirige a los padres de la comunidad
“Eypoya DU, Tatépec, 61 dyvokate TOV an’ apyic ([arxes] principio)”3. Los matépec, son

aquellos cristianos que han logrado un nivel de madurez, razén y experiencia, dedicandose a

350 os hijitos son llamados primero tekvia (12) y después mondio (13c). Si se conserva algtin sabor

caracteristico de ambos términos, se puede decir que tekvia acentiia la comunidad de naturaleza entre el hijo y
su padre (de tekein, engendrar o concebir). Sus pecados han sido perdonados por su nombre (12), esto es, han
sido y siguen estando perdonados (tiempo perfecto, apéwvtor) por el nombre de Cristo, nuestra propiciacion y
abogado (versiculos 1, 2), cuyo nombre representa a la vez su Persona divina y su obra salvadora. Stott, Las
Cartas de Juan, 105.

351 Martorell, Los escritos juaninos, 256.
352 Beyer, Las Cartas de Juan, 122.

353 Lit. “Escribo a vosotros padres por que habéis conocido a el desde el principio”
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guiar a la comunidad.®* Estos son matépeg los que desempefian funciones paternales como
proveer, guiar, proteger y corregir, se presupone que fueron los primeros en convertirse en
un lugar especifico, construyeron la comunidad, permanecieron en la fe y trasmitieron su
experiencia a otros.>*

La oracion “6t éyvokate tov o’ apyiic”, se repite por segunda vez, primero en el
verso 13 y ahora en el 14. Kistemaker afirma que: “La repeticion revela la seriedad de la
apelacion del escritor; es decir, los padres no deben permitir que se vaya frenando el proceso
de su crecimiento espiritual”.3*® Por consiguiente ellos son primordiales en el proceso de
crecimiento espiritual de la comunidad.

Para algunos eruditos “tov an’ dpyfic” es una alusion al capitulo 1 del Evangelio de
Juan. Pero no queda completamente claro, si Juan habla de Dios o Jesucristo. En blsqueda
de conciliar argumentos, se puede conjeturar que el conocimiento de Dios lleva al
conocimiento de Jesus y viceversa.®®’

El Gltimo mensaje de este segmento es dirigido por segunda vez a los veaviokot,

sustantivo vocativo, masculino plural. El cual determina el receptor del mensaje del Apostol.

354 Martorell, Los escritos juaninos, 256.

35 natépeg presupone que haya hijos, lo que hace pensar que en la comunidad existen personas
mayores y maduras, encargadas de cuidar a los mas joévenes, tanto fisicos y en la fe. En conversaciones con el
asesor, este modelo, haciendo referencia a toda la seccion puede ser aplicando en cualquier contexto, sea este
familia, eclesial, educacional, organizacional, etc. Beyer, Las Cartas de Juan, 123.

356 Kistemaker, Santiago y 1-3 Juan, 225.

357 Marshall en base a lo anterior, afirma que: “Tal vez aqui, como en otros lugares, Juan no estaba
trazando una nitida diferencia entre la experiencia de Dios y la experiencia de JesUs, ya que en la practica
estan tan intimamente relacionados que casi no se pueden distinguir. Lo importante es que a los lectores se les
debe asegurar que conocen a la Deidad. Es dificil creer que este conocimiento solo pertenezca solo a los
cristianos mayores, a menos que tomemos estas palabras en el sentido de mayor madurez y profundidad de
conocimiento, pero no hay nada en el vocabulario empleado que siguiera tal cosa” |. Howard Marshall, Las
Cartas de Juan, 136.
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El adjetivo comun ioyvpoti ([isxuroi] fuertes), se encuentra en nominativo, masculino plural,
el cual procede al verbo éote ([este] sois) recibiendo énfasis, éote es un verbo indicativo,
presente activo 2* persona plural del verbo eiui. La oracion “6ti ioyvpoi €ote”, puede
traducirse como “porque sois fuertes”. “loyvpoi €éote”, denomina en primer lugar la fuerza
fisica y el poder humano, tanto en la pelea, fuerza en sentido figurado, incluso la fuerza de
Dios y de Cristo se describe de la misma manera. Beyer asegura gque este término no se usa
generalmente para fuerza espiritual; aqui llega a ser analogia o ilustracion. Vale destacar que
358

el tiempo presente del verbo éote denota la constancia y perseverancia de los veavickot.

En este Gltimo mensaje a los veaviokotl Juan afiade otras dos caracteristicas a estos

359 360
2 bl , Ia

destinarios, “kxai 0 Adyog ToD 00D v DUIV PEVEL™™™® y “Kal VEVIKNKOTE TOV TOVIPOV
conjuncion «ai estad funcionando como conjuncion continuativa®?, explicando los nexos
I6gicos que unen una idea con otra. De esto se puede suponer que Juan esta adicionando
caracteristicas a los veaviokot, que se desprenden de la primera enunciacion de haber vencido
al maligno (v. 13).3%2

Por lo tanto “0 Adyog” que no es cualquier palabra ya que es acompafiada por el
adjetivo genitivo de descripcion “zob 6g0d”. Por lo tanto esa palabra de categoria Unica

permanece, uévet, en ellos, he ahi el porqué del tiempo de la expresion pévet, verbo presente

activo, 32 persona singular, dando sentido de permanecer constantemente en la palabra,

358 Beyer, Las Cartas de Juan, 124.

39 Lit. “y la palabra de Dios en vosotros permanece”

360 1 jt. “y habéis vencido al maligno”

%1 Dana and Mantey, Gramatica Griega Del Nuevo Testamento, 242,

362 Zerwick and Fuente, El griego del Nuevo Testamento, 183.
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pasando esta a ser una condicion primordial para la victoria sobre el Tovnpdv, “veviknkote
OV Tovnpov”. 363

En resumen, los veavickot, han rechazado los ataques del demonio, no se han pasado
a la comunidad de Satanas, sino que pertenecen a la comunidad de la luz, a la comunidad de
Jesus, en la cual han permanecido firmes a la tentacién. La luz de Cristo les ha dado el triunfo
mediante la fuerza espiritual. “Se han opuesto a Satanas y le han vencido, por que poseen la

fuerza y fuente de la victoria.” 34

Conclusiones

Después del estudio realizado de la seccion 2:12:14 de la primera Epistola de Juan, se
puede concluir que ésta tiene un sentido ontolégico para los miembros de la comunidad. El
posible estilo poético puede suponer la existencia de un énfasis especial en esta seccion.

La idea principal de esta seccion, segin Jobes, es presentar la motivacion del autor
para escribir a sus lectores originales, dividiéndolos en tres categorias (considerando que
tekvio corresponde a un apelativo para todos los creyentes) que corresponden a diferentes
etapas de la vida del creyente. Detras de estos versos hay algo que Juan desea plasmar en la
mente de su comunidad.>®®

A pesar de que los especialistas neotestamentarios presentan ciertas problematicas en

torno a “La cuddruple exhortacion”, existen mas evidencias a favor que en contra para aceptar

363 Beyer, Las Cartas de Juan, 125.

364 Kistemaker, citando a Plummer en The Epistles of S. John. p. 49. Kistemaker, Santiago y 1-3
Juan, 225.

365 Jobes, Exegetical Comentary on Te New Testament - 1, 2, and 3 John, 101.
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el caracter poético de esta seccion, tanto la disposicion de la escritura, la estructura sintactica
casi identica, la asonancia de las expresiones y vocablos en griego y el uso retérico,
metaforico y literal de los vocativos texvia, moudio, Tatépeg y veaviokot, SON argumentos que

evidencian la “posible poesia”.
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CAPITULO V

PRECONCEPTOS ONTOLOGICOS DE JUAN

La Primera Epistola de Juan evidencia un estilo literario epistolar, mecanismo
narrativo que configura el caracter pastoral que el escrito posee. Por eso es evidente percibir
una serie de declaraciones absolutas y exhortaciones joanicas, caracteristicas en este libro. A
groso modo estas presuposiciones pareciesen estar fuera de contexto, o incluso irrumpiendo
el devenir escritural de la epistola. Para el tedlogo Ricardo Lépez Rosas al referirse a Juan
como autor sefiala que ““es alguien con autoridad para recordar los criterios del modo de vivir
cristiano, los mismos que extrae de la vida entregada de Jesus, como se cuenta en el cuarto
evangelio. Se muestra, pues, garante del auténtico conocimiento de Jesis.”36®
Este capitulo se divide en dos secciones. La primera, presenta las declaraciones

absolutas presentes en la Epistola, para luego dar paso a las exhortaciones joanicas que sirven

para construir y mantener la vida de la comunidad cristiana.

Declaraciones absolutas
Juan, como pastor de la comunidad, estd demostrando una serie de presuposiciones
que funcionan como preconceptos. Por una parte, se aprecian las declaraciones absolutas, las

que son presentadas por el autor como verdades y certezas, puesto que el Apdstol no tiene

36 Raul H Lugo Rodriguez and Ricardo L6opez Rosas, Hebreos y cartas catélicas: Santiago, 1y 2
Pedro, Judas, 1, 2y 3 Juan, 2013, 253, http://site.ebrary.com/id/10903016.
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necesidad de discutir los elementos de la declaracion, sino que son asumidos como verdades.
Estas son usadas por Juan como base para construir las exhortaciones desplegadas en la

epistola. A continuacidn, se presentan dichas declaraciones en orden de aparicion:

1. Dios es p&¢ y no hay ninguna oxotia en El (1:5).

2. Juan no escribe évtoAnyv kawvnv, SiNo que “évtoAnv 1 mokond” (1Jo 2:7 BNT), este es
el que la comunidad cristiana ha tenido desde el principio, el “évtoAn 1 moloid” es
“6 Moyoc” que ellos oyeron desde el principio (2:8).

3. Todo lo que hay en el ko6ou®, Sean estos los deseos de la carne, de los ojos y la
vanagloria de la vida, no provienen del natpdc, sino del kdcpov (2:16).

4. Yaes el tltimo tiempo, oisteis que el avtiypiotog viene, por eso se conoce que es el
ultimo tiempo, ademas han surgido muchos davtiypiotor. Estos salieron de la
comunidad porque no pertenecian a ella, esto ocurre para que se manifieste que no
todos pertenecen a la comunidad cristiana (2:18-19). Segin R. Brown, Juan esta
escribiendo con mucha urgencia en un lenguaje escatoldgico, y no esperando que los
falsos profetas lean sus escritos y se conviertan, sino porque ellos son quienes lideran
el movimiento permanente que impide la adhesion de nuevos miembros y que
confunde a los que ya pertenecen. El autor afirma que Juan “espera que a traves de
su obra, se detenga el éxito que estan obteniendo, pues todo el mundo les esta
escuchando™3®’

5. Los “téxva 100 0g0d”, los miembros de la comunidad, los verdaderos hermanos,

tienen la uncion del Santo y conocen todas las cosas (2:20).

367 Brown, La iglesia que los apostoles nos dejaron, 107.
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10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

Juan escribe porque conoce que su comunidad conoce la verdad, de esta no procede
la mentira (2:21).

Juan a modo de proposito, escribe a su comunidad acerca de los que les engafian
(2:26).

El autor afirma que la uncion recibida de El, uévet en los “tékva tob feod”. Estos no
tienen necesidad que otros les ensefien, la uncién misma ensefia las cosas, la uncién
es verdadera y ensefia y pévete en El (2:27).

El Apostol dice: dyamnroi, somos “tékva tod Beod”, aun no se ha manifestado lo que
hemos de ser, pero sabemos que cuando El se manifieste, seremos semejantes a El
porque le veremos tal como El es (3:2).

Todo el que comete auaptiav, hace avopiav, porque el pecado es la avopia (3:4).
Cristo apareci6 para quitar tac apoptiag de los pecadores y no hay auaptio en El
(3:5).

Todo nvedpo que confiese que Jesucristo vino a la tierra en carne, proviene de Dios
(4:2).

Todo nvebua que no confiese que Jesucristo vino en carne, no es de Dios, con esto se
confirma el espiritu del avtiypiotog, del cual la comunidad escuché que viene, pero
ahora ya esta en el koopw (4:3).

“f dyann” de Dios se mostrd para la comunidad en que envio a “tov viov adtod Tov
povoyevi)”, en propiciacién por nuestros pecados (4:9).

En el 1§} dydmn no hay temor, sino que el perfecto dydann hecha fuera el temor (4:18).

El temor lleva en si castigo, el que teme no ha sido perfeccionado en el amor (4:18).
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17. Si la comunidad recibe el paptopiav que proviene de los hombres, mayor es el “n
paptupio Tod Beod”, este es el paptupio con que Dios ha pepaptdpniev acerca del
“700 viod avtod” (5:9).

18. Y “abt otiv 1| popropia’”: que Dios ha dado vida eterna y esta vida esta en “t® vi®d
avtod” (5:11).

19. El que tiene al “tov viov”, tiene la vida. (5:12).

20. El que no tiene al “tov viov 1od 0god”, no tiene la vida (5:12).

21. Juan escribe a la comunidad de cristianos para que estos crean en el nombre “tod viod
T0D Beod”, para que estos sepan que tienen vida eterna (5:13).

22. Toda injusticia es apoprtia, pero hay auoptio que no es de muerte (5:17).

Exhortaciones joanicas
Juan usa las declaraciones absolutas para establecer bases que permitirdn formular las
exhortaciones que el autor utilizO como recurso pedagdgico en la ensefianza de su
comunidad. Esto se puede evidenciar porque Juan desprende de los absolutos sus
exhortaciones. Si es que se anula uno de los absolutos las exhortaciones carecerian totalmente

de sentido. En seguida, se presentan dichas declaraciones en orden de aparicion:

1. Juan se refiere a ellos diciendo “Texvia pov”, nifiitos o hijitos mios, para aconsejarles
que no pequen, pero si alguno peco, tienen un abogado ante el watnp, a Jesucristo el
justo (2:1).

2. El apostol aconseja a los tekvio, para que permanezcan en El, para que cuando se
manifieste, aquellos que pertenecen a la comunidad no se alejen de El avergonzados

el dia de su venida (2:28).
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Juan escribe a los Tekvia, que nadie los engaie, el que hace justicia es justo, como El
es justo (3:7).

Adehgoi dice Juan, no se extrafien si el kéopog los aborrece (3:13).

El autor le aconseja a los tekvia que no se amen de Aoy ni de yAmdoon, Sino que de
hecho y en dinbsiq. (3:18).

El Apostol Juan diciéndoles Ayamntoi: no crean en todo mvebpatt, Sin0 mas bien
probad a todos los mvevpoto para ver si son de Dios, ya que muchos yevdompopiitot
han salido por el k6cpov (4:1).

Nuevamente se refiere a ellos como Ayannroti, y les escribe: “Si Dios nos nyyémnoev
asi, también nosotros debemos “dAAAovg dyamdav” (4:11).

Aludiendo a los Texvia, les dice que deben guardarse de los idolos (5:21).

Conclusiones

Estos preconceptos, tanto las declaraciones absolutas y exhortaciones epistolares,

estan intrinsecamente relacionados, puesto que, si la comunidad descarta una de las

declaraciones absolutas o de las exhortaciones, las dimensiones vertical y horizontal de la

comunidad no tienen razén de ser.

El rechazo por parte de los creyentes hacia estos preconceptos hace rechazar toda la

Primera Epistola de Juan, la cual esta fundada en absolutos teoldgicos. Estos dejan de tener

sentido, por lo tanto, si los miembros de la comunidad no aceptan uno de los absolutos, las

exhortaciones no tendran efectos en el creyente. Una esta condicionada a la otra, pues los

absolutos son de caracter teoldgico y las exhortaciones de caracter pastoral.

Se puede concluir también que, en su gran mayoria, las declaraciones absolutas estan

configuradas bajo la dimension vertical de la comunidad con Dios, ya que estan relacionadas
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a la voluntad divina, mientras que las exhortaciones epistolares pertenecerian a la dimension
horizontal, porque estas aluden a la conducta humana. La interrelacién e interdependencia de
ambas dimensiones de la comunidad, dependen una de la otra, no se puede aceptar una y

rechazar la otra.
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CAPITULO VI
RESUMEN Y CONCLUSION

Resumen

En el capitulo uno a modo de introduccion se realiz6 el estudio contextual de la
primera Epistola de Juan. Gracias al trasfondo del problema se establecieron las bases para
desarrollar la dindmica de investigacion, permitiendo exponer en forma breve el titulo, la
autoria, fecha, destinatarios o audiencia, contexto literario, contexto historico, las
peculiaridades y similitudes con otros escritos.

Por otra parte, la declaracion del problema gener6 las preguntas que dieron el hilo
conductor a la investigacion, con las cuales se pudo llegar a las conclusiones finales. El
proposito del estudio y la justificacién de la investigacion establecieron la importancia de
proponer bases biblicas para aproximarse a la construccion de cualquier planteamiento.

Por medio de la revision de literatura se logré dilucidar cuan factible era este estudio,
puesto que muchos autores proponen desarrollos conceptuales de comunidad, pero no
tomando siempre en cuenta la Primera Epistola de Juan como base epistemolégica. Por
altimo, la metodologia, otorgd la estructuracion de cada capitulo, la cual forjo el lineamiento
que se debia seguir para lograr una sustentacion segun lo proyectado.

Para la construccion del capitulo 11, 111'y V, se hizo una revision verso por verso en la
version Reina Valera 1960 de los cinco capitulos de la Primera Epistola proponiendo una
estructuracion segun la dimension vertical de la comunidad (con Dios) y dimension

horizontal de la comunidad (con mi hermano). Esto gener6 la elaboracion de un esquema en

148



el cual se agrupan los versos que contienen peculiaridades que permiten o impiden ser parte
de la comunidad segln la dimensién que sea. Por lo tanto, en la dimensién vertical estaran
los “tékva ToD Beod” con su contraparte los “tékva 10D o1forod” y en la dimension
horizontal los adeleoi con su par dicotémico los avtiypiotot.

Al revisar cada uno de los versiculos existian algunos que no encajaban en ningun
grupo, pero si tenian caracter de afirmaciones y consejos. A estos se les llamo declaraciones
absolutas y exhortaciones joanicas. Vale destacar que, aunque la base fue una versién en
espafol, cada texto fue corroborado con una edicion en griego, puesto que la légica fue
encontrar las caracteristicas desde el lenguaje griego del NT. Por altimo, las secciones de
dichos capitulos se sustentaron con citas, argumentos y estudios de diferentes autores,
especialistas tanto en los escritos joanicos como neotestamentarios.

En el capitulo tres se realizo el estudio la dimension vertical de la comunidad con
Dios, este se dividid en dos secciones, la primera donde se analizaron las caracteristicas de
los “tékva 10D 00D y la segunda seccion se estudiaron las caracteristicas de los “téxvo 10D
dwPforod”. Para cerrar el capitulo a modo de conclusion se colocd un cuadro que presenta
las caracteristicas de ambos grupos, esos paralelismos dicotémicos no son literales, sino que
fueron propuestos por esta investigacion. Cada singularidad es acompafiada por la ubicacion
del texto biblico.

En el capitulo cuatro se realizo el estudio de la dimension horizontal de la comunidad
con mi hermano, este al igual que el anterior se dividio en dos secciones. La primera donde
se examinaron las caracteristicas de los adshgoi “los verdaderos hermanos” titulo propuesto
por este estudio y la segunda seccion se observaron las caracteristicas de los avtiypiotot. Para
cerrar este capitulo a modo de conclusion se ubic6 un cuadro que presenta las caracteristicas

en paralelo de ambos grupos, esos paralelismos dicotdmicos no son literales, sino que fueron
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propuestos por esta investigacion. Cada particularidad junto a la referencia Biblica de estos.

Al momento de estudiar versiculo a versiculo para agruparlos como se exponia
anteriormente, saltd a la vista una seccion que en la edicién en griego que se utilizo en este
estudio se encuentra escrita en verso, por lo que la seccién 2:12-14 de la Primera Epistola de
Juan, podria ser una posible poesia.

Ya que en esta seccion Juan se dirige a los tekvia, motépeg, veavivookot y mondia, se
le denomind “La cuadruple Exhortacion”. Esto se plasmo en el capitulo cuatro dividido en
cuatro secciones, la primera con una breve introduccion. La segunda al explorar en la opinion
de los especialistas neotestamentarios, estos eruditos concordaban que esta contenia lo que
definen ellos como “problemas generales”, ante los cuales se propusieron las posibles
soluciones a dichas disyuntivas. La tercera seccion estudio la esencia de “La cuadruple
Exhortacion”, enfatizando el sentido que esta pudiese tener para los miembros de la
comunidad. La cuarta seccidn en respuesta a que una de las problematicas tiene que ver con
los vocablos en griego, se realiz6 un estudio linguistico de los versos 12, 13 y 14, basado en
diferentes fuentes para un estudio gramatical y sintactico de la seccién. Todo esto llevo a
conclusiones determinantes para este capitulo y en general para la investigacion en si.

El capitulo cinco, esta disefiado gracias a la metodologia con la que se construyeron
el capitulo tres y cuatro. Este presentd los preconceptos ontoldgicos que Juan entrega a su
comunidad. Este capitulo se dividi6 en dos secciones. La primera agrup6 “las declaraciones
absolutas” que el autor transmite a la comunidad y la segunda seccion “las exhortaciones”
por parte del autor para la comunidad. Ambos preconceptos, pareciesen estar fuera de
contexto, bajo la logica de las dimensiones, pero estas son de importancia preponderante al

momento de construir el ideario joanico para la comunidad de creyentes.
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En el capitulo seis existen dos secciones, en la primera se esboza un resumen de cada
capitulo, segun lo elaborado. En la segunda seccién se declaran las conclusiones finales

obtenidas gracias al estudio realizado.
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Conclusion
A continuacion, se esbozan las respuestas a las interrogantes presentadas en la
declaracion del problema®®®. Esas respuestas, a modo de conclusiones finales, son sustentadas

en base a las conclusiones previas presentadas en cada capitulo de esta investigacion.

¢Cudl es el ideal de Dios para la comunidad cristiana?

El ideal de la comunidad cristiana para Dios se encuentra reflejado en Las Sagradas
Escrituras y en el caso de esta investigacion desde los escritos joanicos, especificamente en
la Primera Epistola. Es evidente que la verticalidad y horizontalidad de las dimensiones de
la comunidad estan presentes en la Epistola. Estas establecen un patrén claro al momento de
delimitar los conceptos ontolégicos del creyente en funcion a la vida que este lleva en la
verdadera comunidad.

Esta investigacion lleva a concluir que no existe una comprension cabal que vislumbre
la trascendencia e importancia de la verdadera comunidad. Esto se percibe en la debilidad de
lineamientos hermenéuticos para construir bases del concepto comunidad desde la Primera
Epistola de Juan. A pesar de que la concepcion de comunidad es algo estudiado,
frecuentemente, la aproximacion se realiza desde el libro de Hechos, los escritos paulinos o
el evangelio de Juan y pocos eruditos neotestamentarios parten de las premisas que se pueden
desprender de las Epistolas.

Incluso muchas veces se califica a otros grupos humanos como “la comunidad”, para
referirse a otros sectores circundantes a lo que se ha denominado “iglesia”, pero esta sutileza

de conceptualizacion etimoldgica, genera que la iglesia olvide que es una comunidad, basada

368 \er pagina 26.
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en los principios de Dios. Se puede concluir que no todo grupo humano, auque sea religioso,
es en realidad la comunidad de Dios, al igual que los profetas, hay verdaderas comunidades,
por eso Juan ofrece un criterio para poder discriminar entre unas y otras.

La Primera Epistola de Juan, es el reflejo de la preocupacion de un anciano pastor,

que amaba a su comunidad y que deseaba que esta anduviera como Jesus anduvo.

¢Es la idea de comunidad algo central en la teologia joanina de la Primera Epistola?

El concepto de comunidad si es un elemento central en la Primera Epistola. Se debe
recordar que el Apostol aprendié del gran maestro. Fue uno de los doce discipulos de
Jesucristo, pero ademas pertenecia al circulo intimo del Sefior. Juan tuvo una experiencia real
con Cristo. Juan pudo verlo, oirlo, tocarlo y aprender de El. Esto se evidencia en las
similitudes linglisticas entre el Evangelio y la Primera Epistola. Expresiones como tekvia y
avOpwmoktdvog son claros ejemplos de elementos en comun que incluso se encuentran solo
en los escritos joanicos. Incluso en la epistola estas dos expresiones, estan siendo citados
desde las palabras de Jess. Los que posteriormente seran usados por el Apostol Juan.3%

Jesus con su propia manera de vivir, con su poptopio, les ensefié a sus hijos como
debian vivir, mientras €l no estuviese. Los “tékva tod 6g0d”, debian permanecer unidos y
firmes en amor a Dios y al projimo en ambas dimensiones de la comunidad para esperar el
pronto restablecimiento del Reino de Dios y asi volver al plan original. Ahora Juan seguiria

con la misma metodologia pedagdgica de su maestro.

369 |_a tabla N° 1 en la pagina 6 muestra paralelos en frases y declaraciones presentes en la Primera
Epistola y el Evangelio de Juan.
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Por lo tanto, la idea de vivir en comunidad es una idea que nace en el corazén de Dios
con perspectivas escatoldgicas, la cual tiene la funcion de cuidar, ensefiar, preparar, guiar,
vencer al maligno y arrebatarle al enemigo aquellos hijos de Dios que no son conscientes de
la realidad del gran conflicto o también a aquellos que se extraviaron abandonado la
comunidad.

Juan, ahora viejo, sabiendo que no podra estar para siempre con su comunidad se
dispone a escribir la Primera Epistola para asegurarse que en su ausencia trascendera el modo
de vida que Jesus establecid para sus hijos. Por lo tanto, la comunidad joanica es la

comunidad de Cristo.

¢Qué relacién existe entre la vida en comunidad y la predicacion del evangelio?

La comunidad tiene el deber de predicar el evangelio, su mision es llamar a todos para
que sean discipulos de Jesus, pero no solo con capacitaciones, escuelas o jornadas de
discipulado o de vida en comunidad, sino mas bien educando a la comunidad de la iglesia,
en primer lugar, para que esta comprenda el verdadero sentido del discipulado el cual va de
la mano con vivir en comunidad.

La comunidad es en si una opcion de vida, donde cada discipulo de Cristo cumple un
rol fundamental sin importar el nivel o antigiiedad en el camino del Sefior, todos tiene una
mision que cumplir en funcion a su desarrollo 0 madurez espiritual.

Cada “téxva oD Ogod”, es un miembro de la comunidad, es un miembro del reino de
Dios y un discipulo de Cristo, el cual se transforma en un gestor de conciencia de aquellos
que desconocen la aAnfsia y que no andan en la pdc.

En la predicacion del evangelio el paptupia del discipulo y de la comunidad a la cual

este pertenece es primordial, puesto que cualquiera que acepte ser parte de lacomunidad debe
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sentir que ésta es su familia. Por lo tanto, la dimension horizontal tiene un sentido substancial
en el proceso del discipulado, viendo el discipulado como la experiencia que cada creyente
tiene en las dos dimensiones de la comunidad. No limitando la predicacion solo a las palabras
sino mas bien aproximandose a un sentido biblico de predicacién relacionado a la vida como

un todo en la proclamacién de las buenas nuevas.

¢Hasta qué punto el concepto comunidad se relaciona ontoldgicamente con el creyente?

Todo estaria indicando que el concepto de comunidad tiene una relacion ontoldgica
con el creyente, ya que este debe comprender de donde viene, quien es y hacia dénde va.

El mvedpo, es quien le entrega dicha conciencia del ser. Cuando un creyente
comprende esto, sera capaz de escoger y experimentar la comunidad mas alla del concepto,
adoptandola como una manera de vivir y no como un mero programa, evento o capacitacion,
sino que un caminar continuo que es la aproximacién a la futura comunidad que vivira con
Dios y con el préjimo por la eternidad.

Uno de los focos principales de la comunidad es compreder el “ser” del “tékva tod
0eo0”, para luego lograr el hacer. Se invierte mucho mas tiempo en el hacer y ese “hacer”
configura el “ser” del creyente, pero desde la concepcion joanica de la Epistola, el “ser” tiene
preponderancia sobre el “hacer”. Comprender ontolégicamente la concepcion de comunidad
permite que respondan al Ilamado de Dios.

Dios toma la iniciativa para que los seres humanos, comprendan el sentido de su “ser”
el cual les habilitard para que logren “hacer”. Por lo tanto, el concepto ontoldgico es
totalmente vinculante e inseparable con el concepto misional.

Esto permite darle sentido a la existencia de la humanidad, comprendiendo que

pertenece a Dios, que hoy es un pecador que necesita de Cristo y descubriendo que podran
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volver al plan original (3:1-2).

Ademas, el concepto ontoldgico es es importante por que ser humano se hace

conciente de la dimension vertical y horizontal, procurando vivir en funcién a estas. Ya que

el cristiano comprende en primer lugar:

1.

2.

Que no es cualquier persona, sino que es un “tékvo tod Ogod” (3:1, 9; 4:7; 5:4; 5:18).
Que no esta solo, sino que tiene adeieoi lo que le entrega el sentido de pertenencia a
estos por que todos tienen al mismo watépeg (1:3,7; 3:18; 4:21; 5:2).

Dios toma la iniciativa de buscar y llamar a sus texvio para que vivan la vida del
reino. Esperando traer a nuevos tekvio 0 rescatando a los que una vez se fueron.

Ese Ilamado también es a vivir en comunidad en ambas dimensiones. La cual es una
aproximacion a la vida del reino eterno (3:1; 2:24,25).

En la comunidad del reino de Dios no dejara el ser humano de ser tekvia, ya que Dios
serd el matépeg de toda la comunidad. La familia de Dios seguira dependiendo del
natépeg por la eternidad. (1:3; 2:17; 3:2; 5:4)

Ser parte de esta comunidad hace comprender al cristiano el sentido de la
trascendencia de la vida, puesto que la humanidad cae en cuenta de que de cierta
forma sera co-ayudadora con Cristo en esta tierra sera eliminado el Diablo y por
consecuencia los “tékva o0 dwaforod” (2:6; 24,25; 4:15,6; 5:4).

Comprendiendo al fin su lugar en la historia de la redencion revelando el Unico

camino a seguir que proyecta al “tékva 1od 0eod” la eternidad. Mostrandole su

proposito de vida (1:7, 10;2:3, 6, 8; 3:11; 4:6, 11-16,13; 5:4, 10).
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El patrén de vida presentado por la Primera Epistola de Juan, ;mantiene todavia su
vigencia?

Si, aun esta en vigencia ya que la comunidad es una iniciativa divina y no humana, es
mas, la comunidad es un patron de vida que hoy deberiamos llevar. Esto se aprecia en el
modelo de la “cuédruple exhortacion”, la cual presenta la organica interna de la comunidad,
donde cada agente (tekvia, matépeg, veavivookot y maudia) al comprender ontologicamente
el sentido de su existencia sera capaz de moverse y actuar segun su etadio de desarrollo en
su experiencia en la comunidad, es decir, en relacion a la dimensién vertical y horizontal
(2:12-14).

Dichas etapas no se deben entender de manera jerarquica. No hay jerarquias en la
comunidad, hay responsabilidades y funciones complementarias en funcién a su propia
supervivencia y al crecimiento de la comunidad en el mundo, por lo tanto, en su rol misional
Se espera que estas sean acumulativas en el proceso de crecimiento espiritual. El cual impide
que los cristianos solo se focalicen en el relacionamiento obviando el sentido ontoldgico de
donde venimos, quienes somos y a donde vamos (1:3-4; 3:1-2).

La cuadruple exhortacion puede ser entendida en el ambito “etario literal” y “etario
metaforico”. Al conciliar ambas posturas, se observa un patron para la comunidad. Es el que
hoy deberiamos poner en préctica en cualquier area de nuestra vida, ya que este modelo puede
ser aplicado en diferentes escenarios. La familia, la escuela, el trabajo, la comunidad (de la
iglesia), en proyectos evangelisticos y otras acciones y grupos que estén al servicio de Dios,
su evangelio y su mision.

Este modelo es dindmico, no necesita de un manual de instruccion, pero si de un
proceso de educacién continua en los principios biblicos de la vida en comunidad. EI modelo

es totalmente biblico, el cual deberia ser natural y no forzado o mecéanico, pero direccionado
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por el Espiritu Santo e intencional por aquellos con mayor experiencia en la comunidad (4:6;

5:10).

¢ Cudl es la relacién entre el cambio individual y el cambio comunitario? ;es factible el

proceso inverso?

Para dar respuesta a estas interrogantes los capitulos 11, 111 y V, son fundamentales en
la linea de argumentacion. Ya que el cristiano debe tener comunién con Dios y comunion
con su préjimo, al asumir estas dos dimensiones de la comunidad, el cristiano puede impactar
tanto la comunidad de creyentes como la comunidad circundante (entiéndase esta como
cualquier grupo humano fuera de la comunidad de creyentes).

En la vida del cristiano es necesario que se comprenda ontologicamente el por qué de
la existencia, la cual esta totalmente relacionada con el plan de salvacion y el gran conflicto.
El ideal es caer en cuenta y ser consciente de estas realidades, las cuales aportarian en la
comprension del ser, esto deberia llevar al “tékva o0 0god” a un actuar mas certero al
momento de tratar de impactar cualquiera sea la comunidad en la que se encuentre.

Por tanto, la comunidad no podra cambiar mientras no cambie el cristiano. Al cambiar
el cristiano, queda habilitado para cumplir la mision que Dios le dé en cualquier
circunstancia. Ya que este se pone a disposicion de la iniciativa y los propositos de Dios para
su vida. Esto se evidencia en la historia de vida de Juan, el trato personal con Jesus lo llevo
a ser una persona totalmente nueva. Hasta el punto de fundar comunidades bajo el modelo
pedagdgico de Jesus (4:13; 5:10).

Entonces ¢La comunidad cambia al individio o el individuo cambia a la comunidad?

desde la epistola se podria decir que el proceso es simultaneo, la vida en comunidad inicia
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en el relacionamiento individual y se mantiene de manera comunitaria sin abandonar el
aspecto individual. Sin ir mas lejos el impacto de Jesus en doce hombres generd un efecto de
trascendencia mundial. Si la iglesia hoy, se propusiera vivir en comunidad como Jesus ensefio

el impacto del evangelio podria ser de otra envergadura (1:1-4).

¢Quiénes son los anticristos en la comunidad joanica?

Se debe dejar en claro que no todos los que dicen ser cristianos entran en el marco
biblico de lo que deberia ser un cristiano. Es por eso que Juan en su Primera Epistola deja en
claro como viven los “tékva tod 0g0d” y los adelpoi, declarando visiblemente las
caracteristicas, peculiaridades, practicas y la manera de actuar de estos, en ambas
dimensiones. Dichos elementos configuraran la escencia ontoldgica de una verdera o falsa
comunidad. A la vez entrega a su comunidad declaraciones absolutas con las cuales construye
las exhortaciones para “tékvo tob 0eod”.

El Apostol, sin pretensiones de transformar a aquellos que han abandonado la
verdadera fe, ni menos presentar un tratado teolégico de los falsos cristianos, esbosa las
diferentes caracteristicas y distinciones de los “tékva tod Swforod” y los avtiypiotot,
quienes son la contraparte dicotomica de la verdadera comunidad.

En la Primera Epistola de Juan, el antonimo de hermanos es anticristos y no falso
hermano, o eres hermano o eres un anticristo, tal como son opuestos l0s “tékva t0d 0god”
con los “tékva tob daforod”, 10s aderpoi son opuestos a los avriypiotot. El que es “tékva
10D Og0d” es adehpoi, mientras que los son “tékva tod dafoArod” son avriypiototl. Entonces
el anticristo no tiene lugar en la dimension vertical sino en la dimension horizontal, ya que
este entrega un falso poptopia conduciendo a la perdicidn a sus hermanos, transformandose
en un avbpwmroktdvog ([anthopoktonos] homicida/asesino) (3:15).
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Para Juan, en su Primera Epistola los anticristos son todos aquellos que nieguen que
Jesus vino en carne, pero son anticristos porque ellos pertenecian a la comunidad y salieron
de ella (2:18-19), por lo tanto, no se puede afirmar que cualquiera que esté en contra o
utilizando el lugar de Cristo es un anticristo, aunque etimoldgicamente y desde la
hermenéutica la interpretacién es mas amplia, el anticristo para Juan en su Primera Epistola
es un miembro de la comunidad que se alejo de ella hasta abandonarla y ahora se concentra
en replicar su experiencia de caminar en la oxotia y ser guiado por los deseos de la carne
(2:15-17), con aquellos que pertenecen a la verdadera comunidad (2:15-17).

En resumen, Juan plantea como vivir y no vivir en comunidad, permitiendo distinguir

entre una comunidad verdadera de una falsa.

Durante la investigacion, ademas de dar respuesta a todas las preguntas antes
desarrolladas, se ha demostrado que todas ellas tienen respuesta, descubriendo incluso que
esas preguntas eran insuficientes ya que surgieron otros elementos, por tanto, se puede

también concluir adicionalmente lo siguiente:

1. Dentro de los escritos joanicos tékvov es usado tanto en el sentido de filiacion
consanguinea de un descendiente 0 heredero en funcion al watnp, donde estos deben
respeto y obediencia al matnp y a su vez el matip debe entregar exhortacion y amor
a sus tékva. En sentido espiritual es usado para aquellos que son engendrados por
Dios. No porque los creyentes sean semillas de Dios, sino porque pertenecen a Dios
y él permanece en ellos. Ademas, hace que sus hijos sean herederos de un reino eterno

(2:24-25).
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2. En esta investigacion se encontré que texviov es un diminutivo plural de tékvov, el
cual puede ser traducido como pequefiitos, hijitos, nifiitos. Juan lo utiliza una sola vez
en el Evangelio, de la misma boca de Jesus. Texviov es la expresion de carifio que el
maestro utilizé para dirigirse a sus discipulos, Jesus comparte con ellos en la ultima
cena, luego de eso Jesus sera ejecutado, por lo cual esta expresion puede mostrar el
sentimiento de angustia, preocupacion, pero sobre todo amor por sus discipulos, ya
que cuando él no este, ellos deben afrontar solos la realidad (Jn 13:33). Al establecer
una relacion emocional, Juan utiliza la misma expresion para referirse a sus
discipulos, a su comunidad en busqueda de exhortarla con amor, corregirlos, pero con
amor (1 Jn 2:1). Sin importar la etapa del proceso de discipulado nunca dejaremos de
ser Tekviov, ya que dependemos de Dios.

3. Al focalizarse en el uso que Juan le otorga a viog en la Primera Epistola se concluye
que “6 viog” estd relacionado directamente con “6 vidog Tod Ogod” (1 Jn 3:8),
reservando exclusivamente la forma absoluta de viog aplicada a Jesus, puesto que este
vi0¢ No es cualquiera. Al estar acompafiado con genitivo 6 veces este denota que no
es cualquier hijo, sino que pertenece al motrp o procede del matnp, y no se puede
tener al watnp sin el viog. Ya que el motp se aproxima a sus criaturas desde el viog,
el cual permite el acceso a la Vida Eterna. A nivel de filiacion nacer de Dios, no
tendré calidad de esencia divina en el creyente, sino méas bien a la referencia de la
comunion con el 6 viog Tod Oeod. También puede tener sentido de Estirpe del hombre
0 estirpe de Dios, al ser hijo de Dios, soy ciudadano del reino, gracias al viog el
creyente es parte parte del Reino.

4. Se puede concluir que adeApdc, puede ser usado en la Primera Epistola de Juan de

manera literal, referenciando a hermanos carnales y de manera figurativa para
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designar a la hermandad espiritual. Aquellos que pertenecen a la familia de Dios, que
son sus hijos, por lo cual son parte del reino. Gracias al vi0g, todos pasan a ser ddgA@oi
en la fe. Esos adeleoi permanecen en la comunidad por medio del mandamiento del
amor (1 Jn 2:9).

El vocablo motp dentro del Nuevo Testamento, s aquel que domina como sefior
absoluto de su owog, entendiendo este en el sentido amplio, de lo que le pertenece.
Ademas, el matnp, es la persona con poder ilimitado dentro de su familia, a la cual se
le debe el mayor respeto, a su vez el matnp sustenta, ama, cuida y vela por cualquier
necesidad de los suyos. Estos atributos pueden ser atribuidos tanto a un totr|p terrenal
como a Dios el matnp celestial, dentro de la Primera Epistola 6 motnp es sindnimo de
Dios. Volviendo al aspecto terrenal el matrp alude a alguien de edad y experiencia
avanzada (1:12-14).

La palabra veaviokog es sindnimo de veaviog, traduciéndolo especificamente como
un hombre/joven no mayor de cuarenta afios. Dentro de la Primera Epistola de Juan,
el Apostol la utiliza entregando una caracteristica a estos, los cuales son la segunda
rama de la familia espiritual. Dichas caracteristicas son dadas en la triple instruccion
que el Apostol entrega a los texviov, a los Tatépeg y a los veaviokot, donde estos son
portadores de la palabra y ademas han vencido al maligno (2:12-17).

Se puede concluir que en griego évtoAn significa, mandato, encargo, como el emitido
por un rey, oficial, o autoridad. Pero también como la instruccion de un maestro,
COMO un encargo y como una autorizacion. Dentro de la Primera Epistola de Juan, en
ningln pasaje de la predicacion joanina se habla de los mandamientos sin que se
nombre a JesUs, utilizando évtoAr, indistintamente la observancia de los

mandamientos con la observancia de la palabras, o los mandamientos de Dios o de
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Jesus. : “y su mandamiento (es decir, el precepto de Dios) es este: que demos fe a su
Hijo Jesucristo y nos amemos unos a otros” (3:23), por lo cual los évtolai se
relacionan con el Unico évtoln, el de amar a Dios y a su hermano (1:3,7; 2:3; 4:21).
Se puede concluir que mvedpa dentro del uso que Juan le estd otorgando, es como a
una persona de la divinidad que aparece solo después de la muerte de Cristo, este es
él espiritu de verdad, puesto que mvedpa es mediador, el cual custodia la verdad del
mensaje y permite que Cristo more dentro de su pueblo, dentro de la comunidad de
creyentes fieles al Sefior. El mvedpa es presentado de igual forma como un don (4:13),
también da testimonio para la proclamacion del Evangelio y para oposicion del
anticristo (4:2). Para Juan el mvedpa es el que permite que el creyente discierna y
reconozca las auténticas palabras de Cristo, por eso es el espiritu de verdad (4:6).

Se puede concluir que Juan dentro de la Primera Epistola usa éaAnbsia 17 veces,
siendo este el grupo de las epistolas que mas contiene las diversas formas de este
vocablo. Puede traducirse como verdad, veracidad, realidad, entre otras. Vale
destacar que aAn0ewo puede ser un predicado nominal (1 Jn 5:6) u objeto directo en
acusativo acompafiado de verbos como decir, conocer o saber, cuando respecta a ser
de la aAnOeia se refiere a pertenecer a Dios y permanecer en el por medio del camino
de la aéwnBeio (2 Jn 4:3). Ademas, es importante sefialar que la encarnacion de Jesus
permite que el amor y la verdad se hagan realidad, permitiendo el descubrimiento de
una realidad divina desconocida, donde Jesus logra vencer la mentira y presenta una
esperanza escatoldgica, por lo que la a\n0ewa es el camino, la verdad y la vida.
Tomando un caracter historico en el sentido del vocablo, validando la mé&xima
revelacion de Dios, la d\n0scio sera un elemento base para que la comunidad de

creyentes permanezca en el amor a Dios y al projimo. Ademas, para Juan la Unica
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10.

11.

forma para permanecer verdaderamente en su amor es guardar su palabra y asi
permanecemos en El (1 Jn 2:5).

Del estudio de la palabra p&c se puede concluir que, el primer sentido de traduccion
es luz, la cual tiene la capacidad de eliminar las tinieblas o sea esta en absoluta
oposicion a okotia, puede tener sentido literal como luz misma o resplandor. Dentro
del NT es usada en sentido figurado, al referir a la luz de la vida, salud y felicidad.
De las 74 apariciones neotestamentarias 23 son en el Evangelio y 6 en la Primera
Epistola. Por otra parte, el sustantivo p®dg puede representar a Jesucristo, como aquel
que irrumpe en la oxotia del mundo y trae luz a la humanidad (Jn 1:4; 8:12), ya que
Jesus mismo afirma ser la ¢dg “Yo soy la luz del mundo: el que me sigue no
anduviera en tinieblas, tendra luz de vida” (Jn 8:12; 9:5; 12:46). Por consiguiente,
quien tiene a Cristo debe irradiar esa @®¢ y andar en ella. En la Primera Epistola de
Juan Dios es la pd¢ al momento de usar el término en sentido absoluto (1 Jn 1:5), por
lo cual la kowwvia con Dios es un camino en la &g, la dAnBewa y el dydmn, cuando
esta @@¢ brilla las tinieblas se disipan, y eso solo es posible si cumple el évtolq, Si
ama a sus hermanos, la conducta del cristiano tiene a la &¢ y no a la oxoria, por lo
tanto “El amor entre hermanos es la condicion ineludible para la comunion con Dios”
(1 Jn 2:8-10).

Se puede concluir que el uso joanica de oxotia puede ser entendido de manera literal,
haciendo referencia a la expresion fisica de la naturaleza como la oscuridad y las
tinieblas, y en el sentido figurado como oscurecimiento de la mente o los sentimientos
(Jn 1:5; 1 Jn 2:8-9). Juan usa también okortia para denotar a todo aquello que sea
contrario a Dios. (1 Jn 2:11). Por ejemplo, para Juan este mundo esta en oxortia, ya

que no puede comprender la p&d¢, tampoco la acepta y prefiere caminar en la okotia
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12.

13.

descarridndose (Jn 12:35). la okotio nubla la mente y obscurece la razon,
transformado a los cristianos en ciegos espirituales, provocando que aborrezca a sus
hermanos, ese acto le lleva a permanecer en las tinieblas (1 Jn 1:6; 1:11). La inmersion
de Cristo disipa la oxotia y asi comienza a brillar la conciencia del creyente, la cual
termina llevandolo a la ¢dg.

Del estudio del vocablo paptvpio se concluye que el mayor uso del vocablo es
atribuido a los escritos joanicos, 14 veces en el Evangelio, 9 en Apocalipsis 6 veces
en la Primera Epistola. Juan al usar poaptopio puede remitir al testimonio del ser
humano (Jn 8:17; 1 Jn 5:9), pero en otros casos alude al testimonio de testigos como
Juan el Bautista (Jn 1:19), Jesus (Jn 3:11), Dios (Jn 5:22) o el mismo Apostol Juan
(Jn 19:35). En la Primera Epistola destaca el punto central de paptopio con genitivo
para referir al testimonio de Dios, poptopia que todos los creyentes deberian tener en
si mismos, arraigadas en sus convicciones, esta expresion es distintiva de la Primera
Epistola (1 Jn 5:10). A su vez poptopia se vincula directamente con el Adyoc, con
Jesucristo, apuntando al poptopio entregado por Jesus, todo aquel que lo acepta
disipa de si la oxotio insertando la @&dc¢ en la vida del creyente, transformando al
cristiano en un testigo que tiene una experiencia espiritual y cognitiva en relacién a
Aoyoc (1 Jn 1:2). El popropia llevado por los testigos permite que otros puedan ver
al Cristo que no pudieron ver, ya que estos reflejan al Adyoc. Esta es una de las tareas
primordiales que le dan sentido a la comunidad de creyentes.

Por una parte, el verbo paptopém al traducirlo en voz activa, se puede traducir como:
doy testimonio, testifico, atestiguo (1 Jn 1:3; 4:14). Por otra parte, al ser traducido
con voz pasiva, se traduce como: “soy aprobado” o “tengo buena reputacion” (Hech

6:3). Juan utiliza paptopéw 33 veces dentro de sus escritos. Dentro de la Primera
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14.

15.

Epistola se encuentran tres testigos a favor de Jesus, el Espiritu, la Sangre y el Agua
(1 Jn 5:6-10). A su vez en la Primera Epistola el punto central del poptopém es el
testimonio de Dios (1 Jn 5:9) donde cada creyente debe “Tener el testimonio” en ellos
mismos (1 Jn 5:10), esto debe experimentarlo todo aquel que pertenece a la
comunidad de cristianos.

El estudio de xowwmvia lleva a la conclusion que es un vocablo principalmente usado
por Pablo, estando presente en todos los escritos paulinos, hay ausencia total en los
sindpticos. Juan en la Primera Epistola lo utiliza en 4 ocasiones. Se puede traducir
como: compafierismo, comunién o participacion en comun, pero principalmente en
el NT es traducido como comunién y también puede ser traducido como relacion
estrecha, coparticipacion y union. Para que exista kowvovio es necesaria la existencia
de dos dimensiones, la vertical en funcién a Dios y la horizontal en relacion al
hermano, que en palabras del Apdstol Juan seria: “para que también vosotros tengais
comunidn con nosotros; y nuestra comunion es con el Padre y con su Hijo Jesucristo”
(1 Jn 1:3). Ademaés, vale destacar que la comunién con Cristo significa tener
comuniodn con otros cristianos, los cuales son coparticipes de la fe, el servicio y el
paptupém. Esa kowvovio hace permanecer al creyente y lo sostiene en todas sus
necesidades en apoyo mutuo (Gal 2:9; Hech 2:42), por ultimo esta xkowwvia
transforma a un grupo humano en la familia de Dios, que inicia en la tierra, pero se
consuma en la eternidad (1 Jn 3:2; 4:13).

Se puede concluir que el verbo péve aparece 40 veces en el Evangelio y 24 en la
Primera epistola de un total de 118 veces dentro del Nuevo Testamento. En los
escritos joanicos péve es de suma importancia ya que hace referencia a la

permanencia o estabilidad de Dios en comparacion a la mutabilidad del ser humano,
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16.

17.

también alude a su plan, palabras, promesas, esperanza y amor. Para Juan Cristo
mismo permanece para siempre (Jn 12:34),una relevancia teoldgica tras la expresion
pévo es las denominadas “formulas de inmanencia de los escritos joanicos”, esto en
la Primera Epistola de Juan se evidencia en diferentes textos (1 Jn 2:6,24,27; 3:6,24;
4:12,15), unas veces se esta refiriendo a permanecer en Dios mientras que otras a
permanecer en Cristo, las cuales pueden estar expresadas en indicativo o en
imperativo, detallando que si su simiente permanece en él, su amor (el de Dios)
permanece en ¢l (el creyente). A su vez pévo expresa la intima kowwvia entre los
creyentes, los hermanos y Cristo. JesUs promete que a pesar de su muerte permanecera
con sus fieles, es aqui donde entra la obra del espiritu santo que permite esta
permanencia (Jn 14:17; 1 Jn 2:27). Mévo para Juan no sera nunca una experiencia
mistica, sino que es condicionada por el Espiritu y sustentada en la palabra. Por lo
cual pévm no es ser para, sino ser de, es pertenecer y depender de Cristo, no limitante
a la dimensién intelectual sino a la experiencia presente de la salvacién andando en
la luz y cumpliendo por amor la voluntad del Padre Celestial. Para Bultmann “El
nUevo ser, es un NnUevo espacio y un nuevo tiempo, por los cuales la existencia del
hombre queda cualificada de nuevo... Se trata de un cambio de lugar, que es debido
al acontecimiento de la presencia de Dios en Jests”

“La Cuadruple Exhortacion” es una propuesta realizada por esta investigacion, titulo
que se le otorga a la seccidn poética 2:12-14 de la Primera Epistola de Juan.
Conciliar la hipotesis “etaria literal” con la “etaria metaforica” en base a los tekvia,
TOTEPES, VEOVIVOGKOL Y Toudia es una nueva propuesta de interpretacion de la seccion

2:2-14, desarrollada en esta investigacion.
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18.

19.

20.

21.

22.

23.

24.

25.

26.

Los preconceptos, basados en las “declaraciones absolutas” con las cuales Juan
construye las ‘“exhortaciones joanicas”, son una propuesta hecha por esta
investigacion para aproximarse a las presuposiciones que se desprenden del texto
biblico.

Para ser parte de la verdadera comunidad, se debe tener comunién con Dios y con mi
hermano (1:3,7; 3:23; 4:1, 21; 5:2).

La comunidad es méas que un concepto es una manera de vivir, una forma de vida que
el creyente debe llevar por toda su existencia (1:7; 2:6; 4:13).

Cada miembro de la verdadera comunidad es “texva tob 0eod” y un verdadero
adelooi (3:1; 5:4).

Cada hijo de Dios tiene un relacionamiento real con el Padre. Ser hijo de éste implica
tener un vinculo filial con otros que tienen al mismo Padre, a esos se los reconoce
como hermanos (3:18, 23; 4:21; 5:2).

Ser un hijo de Dios exige una experiencia cognitiva con Jesus, puesto que Jesus no
esta en carne en medio de nosotros, la comunidad es la que refleja a ese Cristo.

Lo que anuncia y testifica Juan es lo que la comunidad hoy deberia testificar, he ahi
la mision de los que pertenecen a la comunidad.

Cada hijo de Dios, miembro de la comunidad o sea discipulo, se trasforma en un
gestor de conciencia, mostrando a otros la experiencia que ha vivido, haciendo que
otros sean conscientes de la realidad de Dios, y esa realidad se ve reflejada en Jesus,
luego los Doce, luego en Juan, luego en la comunidad Juanica, para llegar a la
comunidad cristiana de hoy.

Cada discipulo debe guardar los mandamientos de la comunidad, que son los

mandamientos del Padre, el gran mandamiento, el cual no anula el decalogo, es amar
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a Dios y al préjimo, o sea vivir en comunidad con Dios y con mi hermano, ese vivir
en comunidad para Juan serd permanecer en la luz (1:7, 10; 4:15).

27. La verdadera forma de amar dentro de la comunidad, es sin esperar nada a cambio
del otro (2:23; 3:18;4 :11). No es sblo de palabras, sino que es de hechos y verdad,
para ellos es necesario volver a mirar la figura de Jesus, el amor real involucra estar
dispuesto incluso a dar la vida por los hermanos (2:23; 3:18;4 :11). Esto implica, que
ese amor verdadero, concuerda con el relato de Hechos (Hech 2:42-47).

28. La comunidad tiene la misién, por un lado: reflejar a Cristo, ser testigos, mostrar a
otros la realidad de Dios; como también es un refugio para los creyentes, ya que ésta
cuida a los creyentes de los anticristos (2:8; 3:7; 4:11-16; 5:18).

29. Dentro de la comunidad hay un circulo de preparacion o educacion. Se podria definir
también como la experiencia de los texvia. Lo anterior haria advertir que puede
entenderse esto como un modelo aplicable a la vida de la comunidad, a la familia, a
la educacion, al liderazgo, etc. Al ser aplicado y puesto en practica en distintos
escenarios este modelo da sentido a la vida, puesto que cada cual cumple un rol,
dependiendo de su nivel de madurez, lo que conlleva a que cada individuo del modelo
cumpla la labor que le corresponda, no desgastandolo ni haciéndole realizar méas alla
de lo que esté capacitado. Cuando esta facultado para pasar de un nivel a otro, este ya
cuenta con la experiencia y competencias necesarias para moverse segun su rol (2:12-

14).

En resumen, se puede presumir que Juan en la Epistola est& aplicando un modelo que
aprendié mientras €l era discipulo de JesUs. Ya que experimentd y evidencid que tiene

resultados, lo lleva a su comunidad para que esta lo tenga como modelo interno de vida en
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comunidad.

Esto se puede inferir de la terminologia caracteristica en los usos del vocativo que
Juan utiliza para referirse a los creyentes, donde destaca tekvia, vocablo utilizado por Jesus
para referirse a sus discipulos. Ahora Juan como maestro lo utiliza con su comunidad, se
puede suponer gque, en su propio testimonio, 0 sea en su manera vivir éste ensefiaba como
debian ser los miembros de la comunidad, esta metodologia pedagdgica no es nueva, sino
mas bien es un modelo extraido de Cristo (1:2-4).

Por lo tanto, se puede decir que en la Primera Epistola de Juan existen principios para
comprender el sentido ontoldgico de la comunidad, pues esta idea procede de Dios. Esto
evidencia la trascendencia e importancia de la comunidad, Juan procura replicar la ensefianza
que recibid de Jesus y qué el aplico con su comunidad.

Juan procuro llevar a su comunidad a compartir el evangelio y establecio un patrén
de vida para los hijos de Dios en la cual el cristiano pasa por diferentes etapas que permiten
en primer lugar transformar la vida del cristiano como individuo para que éste pueda
trasformar la vida de otros, en un apoyo mutuo dependiendo de la etapa espiritual que este
experimentando, porque la comunidad cambia cuando cambian los individuos.

También se establece que esta investigacion pretendio aproximarse al establecimiento
de bases biblicas para comprender el sentido ontoldgico de la comunidad cristiana desde la
concepcion joanica, en la Primera Epistola de Juan, pero se deja claro que aun existen
diversas aristas que pueden ser investigadas posteriormente.

Ademas, para asumir el sentido de pertenencia en la comunidad el creyente debe
comprender que vivir en comunidad, es vivir en comunidad con Dios y con su hermano
simultaneamente, en su defecto no puede haber comunidad. Condicionalmente la suma de

estas comunidades constituye el “ser” cristiano. Cuidandose de los anticristos,
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permaneciendo en la luz y la verdad, lo que lleva al cristiano a tomar la decision vivir en
comunidad, este estilo de vida o manera de andar se transforma en el testimonio mas efectivo

para gue otros conozcan a Cristo y deseen pertenecer a la familia de Dios.
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ANEXO 1
Analisis morfologico

Se realizo un estudio de palabras utilizando diferentes fuentes y herramientas que
otorgaron la informacion necesaria para un analisis que fuese Util para esta investigacion.
Luego de la lectura total del Evangelio de Juan con motivo de comprender de manera mas
clara los escritos joanicos, se realizaron varias lecturas de la Primera Epistola en diferentes
versiones. Al encontrarse con una serie de vocablos y expresiones, que seguian un patron de
repeticion interesante, generd la necesidad de crear un esquema de flujo en el cual estas
palabras pudiese vislumbrarse en un plano general.

Se escogieron 19 palabras clave; entre ellas 15 sustantivos, 3 verbos, y 1 adjetivo,
desde la edicidn en griego del Nuevo Testamento “The Greek New Testament: fourth revised
edition de Kurt Aland”. Utilizando “BibleWorks 9”3, limitando la busqueda a la Primera
Epistola de Juan, se realizo una busqueda por lema®’* y por forma, la cual entrego la cantidad
de apariciones y las formas que estas adoptaban dentro del texto griego, dicha informacién

se corrobord con la “Nueva Concordancia Exhaustiva Strong” 3’2, Luego se tomaron todos

370 BibleWorks 9 Software for Biblical Exegesis and Research.

371 En linguistica, el lema (o item lexical) es una unidad auténoma constituyente del Iéxico de un
idioma. Es una serie de caracteres que forman una unidad seméantica y que puede constituir una entrada de
diccionario. En el vocabulario corriente, lema es frecuentemente usado como sindnimo de palabra,1 nocién a
la que sin duda le falta claridad. Un enunciado es una sucesion de lemas, y un lema es una sucesion de
morfemas. Cada lema posee un significante y un significado Unicos, en el sentido que sus denotaciones -
sentido propio- y sus connotaciones -sentido figurado- agregadas a sus modos de empleo, no quedan
representados en ningun caso por otro lema. “Lema (lingiiistica),” Wikipedia, la enciclopedia libre, April 7,
2017, accessed May 16, 2017,
https://es.wikipedia.org/w/index.php?title=Lema_(ling%C3%BC%C3%ADstica)&oldid=98192892.

372 Strong, Nueva concordancia Strong exhaustiva.
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los versos en griego, agrupandolos por palabras y destacando cada una de las palabras.3”
En blsqueda de una mayor comprension de los vocablos por medio de “Lexical
Semantics of the Greek New Testament” 34 y “Gingrich Greek Lexicon” 3" se estudio y
despleg6 un analisis morfoldgico de las 64 formas.
Para que esta informacion tuviera utilidad de manera instrumental y se facilitara la
lectura de esta, se construyd un cuadro el cual se despliega la palabra en griego, una

Traduccion en espafiol, el tipo de expresion, la forma, la frecuencia el analisis y la ubicacion.

Palabra Traduccién | Tipo Frecuencia Anélisis Ubicacion
viog, ov, 0 Hijo Sust | viov 6 Acu Msc Sn 2:22, 23; 4:9, 10,
14; 5:12.
Sust | viod 6 | Ge Msc Sn 1:3,7; 3:23; 5:9,
10,13.
Sust | viog 4 | Nom Msc Sn 3:8; 4:15; 5:5,
20.
Sust | vi@ 2 Dat Msc Sn 2:24; 5:11

Total | 18

Tekviov, ov, 70 | Nifio / hijo Sust | Tekvia 7 Voc Neu PI 2:1,12, 28; 3.7,
18; 4:4; 5;21.
TEKVOV, 0V, TO Nifio Sust | Tékva 5 Nom Neu PI 3:1, 2, 10; 5:20.
nawdiov, ov, 6 | Infante Sust | mondia 2 Voc Neu PI 2:14, 18.
ayamnTog, 1, Amados Adj | ayammroi 6 | Voc Msc Pl 2:7,3:2,3:21,
ov 4:1, 4:7,4:11
@adeh@og, o, 6 | Hermano Sust | aogr@ov 11 | Acu Msc Sn 2:9, 10, 11, 12;
3:10. 12, 15, 17;
4:20x 2, 21.
Sust | @oglpod 1 | Gen Msc Sn 3:12
Sust | a@dshpoi 1 | Nom Msc PI 3:13
Sust | @dshpoig 1 | Acu MscPI 3:14
Sust | adshodv 1 | Gen MscPI 3:16

373 También se utilizaron para esta investigacion las herramientas de estudio y exegesis de Software
Biblico Logos 7 (EE.UU: Faithlife Corporation, 2000); Rick Meyers, E-Sword 11 (Franklin, TN: e-Sword,
2000).

374 Eugene Albert Nida and Johannes Petrus Louw, Lexical Semantics of the Greek New Testament:
A Supplement to the Greek-English Lexicon of the New Testament Based on Semantic Domains (Atlanta:
Scholars Press, 1992).

375 F, Wilbur Gingrich and John R Alsop, Index to the Revised Bauer-Arndt-Gingrich Greek Lexicon.
(Grand Rapids: Zondervan Pub. House, 1982).
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Total | 15
noaTip, ToTpos, | Padre Sust | matépa 6 | Acu Msc Sn 1:2;2:1, 14, 22,
0 23 x 2.
Sust | maTpog 3 | Gen Msc Sn 1:3; 2:15,16.
Sust | motépeg 2 | Voc Msc Plu 2:13, 14.
Sust | mwaTpi 1 | Dat Msc Sn 2:24.
Sust | mwaTnp 2 | Nom Msc Sn 3:1; 4:14.
Total | 14
VEOVIGKOG, 0V, Joven Sust | veaviokou 2 Voc Msc PI 2:13, 14.
0
évrol, fig, M Mandamiento | Sust | évrolog 6 | Acu FemPlI 2:3, 3; 3:22,24;
5:2,3
Sust | évrolnyy 4 | Acu Fem Sn 2:7x2;3:23;
4:21
Sust | éviol 3 | Nom Fem Sn 2:7,8:3:23
Sust | évrodai 1 | NomFemPI 5:3
Total | 14
nvedpo, atog, Espiritu Sust | mvedparog 2 | Gen Neu Sn 3:24; 4:13
10 Sust | wvedpaTt 1 | Dat Neu Sn 4:1
Sust | mvedbpata 1 | Acu Neu Pl 4:1
Sust | avedpa 8 | Acu Neu Sn 4:2x2;4:3;4:6
X2;
5:6 x2; 5:8
Total | 12
a0z, g, 1 | Verdad Sust | aam0sway 2 | Acu Fem Sn 1:6; 2:21
Sust | aamjfgwa 3 | Nom Fem Sn 1:8; 2:4; 5:6
Sust | aAnleiog 3 | GenFemSn 2:21; 3:19; 4:6
Sust | aanleiq 1 | Dat Fem Sn 3:18
Total | 9
PR, pmTéG, 76 | Luz Sust | odg 2 | Nom Neu Sn 1:5;2:8
Sust | poTi 4 | Dat Neu Sn 1:7 x2; 2:9; 2:10
Total 6
oKoTtia, ag, 1 Oscuridad Sust | okotia 3 | Nom Fem Sn 1:5; 2:8; 2:11
Sust | okotig 3 | Dat Fem Sn 2:9; 2:11x2
Total | 6
ayamn, ne, M Amor Sust | ayamn 12 | Nom Fem Sn 2:5, 15; 3:17, 4:
7,8,9,10, 12,
16, 17, 18; 5:3.
Sust | éyamnv 3 | Acu Fem Sn 3:1, 16; 4:16.
Sust | ayéamn 3 | Dat FenSn 4:16, 182,
Total | 18
popropia, ag, Testimonio Sust | papropiay 3 | Acu Fem Sn 5:9; 5:10x2
1 Sust | papropia 3 | NomFemSn 5:9x2; 5:11
Total | 6
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Kowvovia, ag, 1 | Comunién Sust | kowveviay 2 | Acu Fem Sn 1:3
Sust | kKowmvia 2 Nom Fem Sn 1:3;6;7
Total | 4
péve Permanezco | Verb | péver 13 | Ind Pre Act3 Sn 2:10; 2:14; 2:17,
2:27; 3:9; 3:14,
3:17; 3:24x2;
4:12; 4:15;
4:16x2
Verb | pévete 2 | Imp Pre Act 2 PI 2:27, 28
Part | pévov 2 | Par Pre Act Nom 3:6; 4:16
Msc Sn
Verb | pévewy 1 | InfPre Act 2:6
Verb | pspevijksicov 1 | IndPluAct3Sn 2:19
Verb | pevéitm 1 | ImpPre Ac3Sn 2:24
Verb | psivy 1 | Sub Aor Ac 3 Sn 2:24
Verb | pevsite 1 | IndFut Ac3Sn 2:24
Part | pévovoav 1 | Par Pre Act Acu 3:15
Fem Sn
Verb | pévopgy 1 | IndPreActlPl 4:13
Total | 24
ayomwam Amo Part | ayom®v 8 | Par Pre Act Nom 2:10; 3:10; 3:14;
Msc Sn 47,8, 21, 5:1.
Verb | ayomdars 1 | ImpPreAct2PI 2:15.
Verb | dyond 3 | SubPre Act 3Sn 2:15; 4:21; 5:1.
Verb | ayandpev 9 | SubPre Act1Sn 3:11, 14, 18, 23;
4:7,12, 19; 5:2?
Verb | fyomikapsev 1 | Ind Per Act1Sn 4:10.
Verb | fyénnosv 3 | Ind Aor Act 3 Sn 4:10, 11, 19.
Verb | éyamiv 2 | InfPre Act 4:11, 20.
Verb | ayond 1 | IndPreActlSn 4:20.
Total | 28
ROPTUPE® Testifico Verb | paprvpodusgy 2 Ind Pre Act 1 PI 1:2;4:14
Verb | paptopoiv 1 | IndPreActlPI 5:6
Part | paptopodvreg 1 | Par Pre Act Nom 5:7
Msc Sn
Verb | pspoptopnkey | 2 | Ind Per Act 3Sn 5:9,10
Total | 6
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ANEXO 2

Textos biblicos en griego

viog ov, 60 - Hijo
(18 apariciones — 4 formas)

1 John 1:3 6 ¢wpakapev kol aknKoapey, amayyéAlopey Kol vuiv, tva
Kol VUETG kowvaviay Emre ued” HUdV. Kol 1 Kowvvio, O& 1) NUETEPO LETA TOD
TatpAS Kai HeTd Tod viod avtod Incod Xpiotod.

1 John 1:7 éav 6¢ év 1® QmTi TEPUTATMOUEY OG ODTOC E0TIV &V TR OTI,
Kowamviav &yopev pHet” AAAA®V Koi 10 aipo ' Incod tod viod avtod kabapilel
NUAG Ao mhong apaptiog.

1 John 2:22 Tig éotwv 0 yevotng €i un 6 apvovpevog dtt Tncodg odk
g€otv 0 Xp1otog; oVTOG £0TIV O AVTIYPIGTOG, O APVOVUEVOS TOV TATEPQ KL TOV
Vidv.

1 John 2:23 mdg 0 dpvoduevog TOV LIOV 00O TOV matépa £xel, O
OLOAOY@V TOV LIOV Kol TOV TaTEPQ EXEL.

1 John 2:24 Hueic 6 Nrovoate ar’ apyiic, &v DUV HeEVET®. £0v &V VLAV
petvn 6 am’ dpyfic NKovoate, kol VUELG &V T@ LID Kol &V TA TOTPl LEVETTE.

1 John 3:8 6 mow®v v apoptioy £k Tod dtaforov Eotiv, 8Tt dm’ apyic
0 dtbPfolrog apaptavet. gig todto EpavepdOn 6 vidg Tod Beod, tva Avon td Epya
0D dtofOAOV.

1 John 3:23 Koai abtn €otiv i évioln] adtod, ivo TOTELCOUEY TM
ovopartt tod viod avtod Incod Xpiotod Kol dyomdpev GAARAOVLS, KOOMG
E0KEV EVIOANV MUiV.

1 John 4:9 év tout® épavep®mbn 1 dydmn Tod Ogod v Nuiv, HtiL TOV VIOV
aOTOD TOV HOVOYEVT ATEGTAAKEV O 006 €ig TOV KOGHOV Ttva (ompey Ot” avToD.

1 John 4:10 év 100t £otiv 1| dydmn, ovy OTL HUEIG NyamrnKapey TOV OOV
GAL" OTL aDTOC NYAmmoey MUAS Kol ATEGTEILEY TOV VIOV 0OTOD TAaCUOV TTePl

TOV AULOPTIDV UDV.

1 John 4:14 xoi Mueic teBequebo kol poptopodupev 6Tt O TOITP
ATECTAAKEY TOV VIOV GOTHPA TOD KOGLOV.

1 John 4:15 "Og éav oporoynon 6t Incodg €otv O viOg Tod B0, 0
0g0g &v aOT@ pével Kol ovTog &V 1M Oed.
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1 John 5:5 Tig [0€] éotv O viK®V TOV KOGUOV €l Un O ToTELOV OTL
‘Incodg éotv 6 LIOG TOD Be0D;

1 John 5:9 &l v paptopiav tdv avOpdnov Aappdvousv, | paptopia
10D Be0od peilov éotiv: 6t adt €otiv 1 paptupia Tod Beod OTL pepapTOPNKEY
nepi oD viod avTod.

1 John 5:10 6 motedwv €ig TOV VIOV ToD Be0D Exel TV popTupiav &v
EQVT®, O PN MOTELOV TG Oe® YedoTNV METOINKEY OOTOV, OTL 0V MEMIGTEVKEY
€lg TV paptupiav v pepaptopnkev 0 Bedg mepi 10D viod avTOD.

1 John 5:11 Koai adtn otiv | popropia, 6t {ony aidviov EdwKev HuUiv
0 0go¢, kai adtn 1 Lo v Td viY adToD E0TIV.

1 John 5:12 6 &ywv tov viov Eget v Lonv: 0 un Exov TOV VIOV ToD Be0Dd
v {onv ovk &xet.

1 John 5:13 Tadta &ypayo DUV iva gidijte 61 Lonyv Exete aidviov, TG
ToTEHOLGY €iG TO dvoua Tod VoD Tod Oeod.

1 John 5:20 oidapev 6¢ 611 6 vIOG TOD Be0Dd flKel Kol dEdWKEV NIV
dtvotav tva yivdokopev TV aAn0vov, Kol Eouv &v 1@ aAnOwvd, &v 1@ vid
avtod Incod Xpiotd. ovTdHS €6TIV 6 AANOIVOG 0g0G Kol o1 aimviog.

péve — Permanezco
(24 apariciones — 10 formas)

1John 2:6 6 Aéymv &v adtd pévery 0peidel Kabmg EKETVOC TEPIETATNOEY
Kol o0Tog [oVTg] Tepimateiy.

1 John 2:10 6 dyam@®v tOV GOeAPOV adTOD &v T® QTL péver Kol
OKAVOOAOV €V aDT® OVK ECTIV"

1 John 2:14 &ypowya Ouiv, mondia, 61l £yvdKate TOV matépa. Eypoya
vulv, matépeg, 61l €yvakate OV Am apyfg. &ypawa LUV, veoviokotl, OTi
ioyvpol €ote Kol 0 AdYog ToD Oe0d v DUIV PEVEL Kol VEVIKNKATE TOV TOVNPOV.

1 John 2:17 xai 6 kéopog mapdyetar kai 1 Emtbopio ovTod, 0 8¢ ToLdV
10 B€Anpa Tod Beod péver g TOV aidva.

1 John 2:19 &€ fudv ¢ERMOav GAL’ ovk foav &€ Mudv- &l yap &€ Nudv
foov, pepeviKkeioay dv ped’ Mudv: AL tva gavepoddoty &TL ovk siciv
navteg € NUAV.
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1 John 2:24 dpeig 6 Nkovoate ar’ apyic, &V DUV HEVETO. £V &V VLAV
peivn 0 an’ apyig nrovoate, Kol HUES £V TM VIP Kol &V TG TOTPL HEVETTE.

1 John 2:27 ko1 vpeic 10 ypiopo 6 ELaPete dm’ abTod, péver £v DIV Kol
oV ypeiav &yete tva 11 010G00KT DUAS, AAL" ®G TO aVTOD YPIcHO SOAGKEL VUAG
nepl TAVTOV Kol AANBEC EoTv Kol ovK E6TLV YedOOG, Kol kKabmg £610atev DUAG,
REVETE €V OVTO.

1 John 2:28 Kai vdv, tekvia, péveTe &v antd, tva £0v povepwOT] oydueV
Toppnoioy Kol U aicyuvOduey ar’ adtod v T Tapovsig avTod.

1 John 3:6 ©6c 0 &v avT@®d pEV@Y 0VY GPAPTAVEL TTAG O GUAPTAVOV 0V
EDPOUKEV OVTOV 0VOE EYVIOKEV OOTOV.

1 John 3:9 TlIdg 6 yeyevvnuévog €k tob Beod auaptiov ov motel, dtu
omépua anTod &v avTd PEVEL, Kol o0 dvvatal ApapTavely, 0Tt €k Tod OgoD
yeyévvntat.

1 John 3:14 1jueig oidapev 6t petapepfnkapev ék 100 Oavatov &ig v
Comv, OTL Ayam@dUEY TOVG AOEAPOVS: O [T) Ayam@V HEVEL €V T BavaT.

1 John 3:15 ndg 0 po®dv 1oV AdeA@OV a0 Tod AvOpOTOKTOVOS £0TiV, Kai
oidate Ot TAG AVOPOTOKTOHVOS 0VK Exel LNV 0idVIOV &V 0DTD pévovosay.

1 John 3:17 6¢ & av &yn tov PBiov tod KOGHOL Kai Oewpt] TOV AOEAPOV
avTod ypeiov Exovta Kol KAEIoN T0 GIAGYy v 00TV A’ avTod, TMG 1) Aydmn
10D 00D péver v avTd;

1 John 3:24 xai 6 Tp@dVv Tag EVIOAAS aDTOD £V aDT® PEVEL Kai 00TOG &V
avT®" Kol £V ToOTE Yivdokouey 0Tt péver &v NUiv, €K ToD TVEDLOTOG OV MLV
E0mKeV.

1 John 4:12 Beov 00delg ndmote Tebéatal. 0V Ayam®duev GAARAOVG, O
0e0¢ &v Nuiv péver kol 1) ayamn adtod &v MUV TETEAEIOUEVT EOTIV.

1 John 4:13 ’Ev to0t® yvdokopev 81t €v adTt®d pEVopey kai avtog &v
MUV, 6Tt £k ToD TVELLATOG AVTOD OESMKEV MLAV.

1 John 4:15 "O¢ €av oporoynon 61t Incodg éotv O vVIOC TOD Bg0D, O
0g0g év aOTd pével Kai ovTog &v 1@ Oed.

1 John 4:16 xai Nueic éyvokapey Kol TEMOTEOKOUEY TV Ayammyv fjv Exet
0 0g0¢ &v uiv. O 0g0¢ dyann €otiv, Koi O pévav €v T aydnn €v 1@ 0ed pével
Kol 0 0€0¢ €v avTd pével.
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ayoamdo — Amo
(28 apariciones — 8 formas)

1 John 2:10 6 éayam@v tOV AdeA@OV 00TOD &v T@ QOTL pével Kai
OKAVOOAOV &V aDT® OVK EGTIV"

1 John 2:15 M7 é@yoamdte tOv KOouov unde o &v 1@ KOGU®. EQV TIC
ayoamd TOV KOGHOV, OVK EGTIV 1] YT TOD TOTPOG &V AVTGD"

1 John 3:10 év tovt® @avepd £otv T0 TéKVa, TOD B0 Kai TO TEKVE TOD
dwforov: wig O pn oDV SKoooHNV ovK EoTv €k ToD Ogod, kol O pun
ayamd®v TOV AdEAPOV 0VTOD.

1 John 3:11 'Ot avtn €otiv N dyyeAiia fjv fkovcate an’ apyig, tva

ayoamdpev aAAnovg,

1 John 3:14 1jueig oidapev Ot petapepfrkauey ék 10d Oavatov &ig TV
Comv, 0Tl ayam®dPeY To0VG AdEAPOVS: O U Gyam@®v pével &v 1d Bavato.

1 John 3:18 Texvia, un ayexdpev Ady® unde T yYAdoomn aAra v Epym
Kot dAnOeiq.

1 John 3:23 Koai abtn £€otiv 1| évioln} adtod, ivo ToTELCOUEY TM
ovopartt tod viod avtod Incod Xpiotod kol dyemdpev dAANLOLS, KOOMG
E0KEV EVIOANV MUiV.

1 John 4:7 Ayomnrtoi, ayamdpev dAARAove, Ot 1| dydmn €k 100 Ogod
€0TLV, Kol 0 O dyam@y £k Tod Oeod yeyévvnrar kol yivdokel TOvV Ogdv.

1 John 4:8 6 un| @yam@v ovk Eyvm tov Bedv, &1 6 0g0¢ dydmn EoTiv.

1 John 4:10 v tout® €otiv 1 aydmn, ovy OTL NUEG NYUTNKOUEY TOV
0oV AAL” OTL aOTOC NYdmneey NUAS Kol ATESTEILEV TOV VIOV OTOD IAACUOV
mePL TOV AUAPTIAV NUADV.

1 John 4:11 Ayamntoi, €l obtowg 0 Og0c Nydmnoey MU, Kol MUEIC
opeilopev GAAMAOVG Gyamay.

1 John 4:12 Bedv ovdeig Ttonote teféntal. £0v ayamdpey dAANAOVG, O
0g0g év MUV pével Kol 1) aydmn adtod &v NUIV TETEASIOUEVT E0TIV.

1 John 4:19 Mu&ic ayamdpey, 611 00TOC TPMTOC YN GEy NUAC.

1 John 4:20 &av tig €inn 611 dyam®d tov 0oV Kai TOV AdEAPOV 0O TOD
ot], yevuotng éotiv: O yap un dyam@y oV AdeApOV adTod OV EDPUKEV, TOV
0gOV OV 0V E@PaKEY OV dHVOTOL AYUTTaV.
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1 John 4:21 xoi tavTtnv TV £vIoAnV &ropev an’ avtod, tva O dyamdv
1OV B0V Ayamd Kol TOV AdEAPOV aTOD.

1 John 5:1 TIdg 0 motevwv &1t Incodg éotv 6 Xpiotog, €k Tod Beod
yeyévvnral, Kol g O ayamd®dv tov yevvnoavta ayomd [Koil] tov yeyevwnuévov
€€ avto.

1John 5:2 év to0t® yivdckopey 6Tt ayamdpey ta tékva 100 000, dtav
TOV OOV Ayam@uEV Kol TOG EVIOAAS aDTOD TOIDUEV.

ayamnn, ng, 1 - Amor
(18 apariciones — 3 formas)

1 John 2:5 8¢ 8™ av tpf avtod tOv Adyov, A0S &v ToLTM 1) dyamn
10D 00D TETEAEIMTOL, £V TOVT® YIVOGKOUEV OTL &V QDTG EGLLEV.

1 John 2:15 M| dyandte OV KOGHOV UNdE TO &V TQ KOOU®. EQV TIC
ayamd OV KOGHOV, OUK 0TV 1] dyamn tod Tatpog &v avTd-

1 John 3:1 {dete motamnyv dydmnv d£dwkev Uy O watnp, tva tékva, 0e0d
KA\NOduev, Kol EGUEV. S0 TODTO O KOGHOGC OV YWVAOKEL NUAC, 6Tt 00K EYVe
avTOV.

1 John 3:16 év 10Ut £yvoKopev TV ayamnyv, 6Tl EKEVog VITEP UMDV
TV Yyoynv avtod E0nkev: kol NUElG 0peilopey VIEP TAOV ASEAPDY TOC YLYOC
Betvau.

1 John 3:17 6¢ & av &yn tov PBiov tod KOGHOL Kai Oewpt] TOV AOEAPOV
avtod ypelav Eyovta Kal KAEIoN T0 OTAAYYVO 0OTOD AT 0TV, MG 1) Gyl

10D 00D péver &v avtd;

1 John 4:7 Ayomnroi, dyamduey GAAA0VG, 6Tt 1] @yamn €k 100 Ogod
€Ty, Kol i O dyamdv €k Tod Bgod yeyévvnrat Kol yivdoKeL TOV Oedv.

1 John 4:8 6 un dyom®dv ovk Eyve tov 0gdv, &1 6 Be0g drydmn otiv.

1 John 4:9 év tovt@ épavepmOn 1 dydmmn tod B0 &v uiv, &t TOV VIOV
aOTOD TOV LOVOYEVT] ATEGTAAKEV O 0g0¢ €ig TOV KOGLOV Tva (ompey dt” avToD.

1 John 4:10 év to0t® £oTiv 1 dydmn, ody 6Tt HUELS MyOmKOUEY TOV

Beov GAL™ OTL aDTOC Nyamnoev NUAG Kol ATESTEILEY TOV VIOV AOTOD IAAGUOV
TEPL TOV AUAPTIAV NUADV.
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1 John 4:12 Beov ovdeig nomote tebéatat. £0v dyanduev GAARAOVG, O
0g0g év NUiv pével kol 1 dyamn ovtod v UiV TeTeEAelmpéEVN E0Tiv.

1 John 4:16 kol Nueic £yvokauey Kol TEMOTEOKAUEY TV Gyamny fjv
&yel 0 Bg0g v Nuiv. O Bedg ayamn €otiv, kol 0 péveov €v Tf ayamn &v 1@ Oed
pével kol 6 600G €v avT® pHEVEL.

1 John 4:17 Ev to0t@ teteleioton 1 @yann ped’ nudv, iva tappnoiov
Exopev &v T Muépa TG kpicems, 6Tl KaBOS EKEVOS €0Tv Kol NUETG Eopev &v
@ KOGL® TOVTO.

1 John 4:18 @6Pog odk £otv €v T @yamn AL’ 1 teleia ayamnn EEm
Bairer Tov eOPov, 1L 0 eOPog kKOAaoty Exel, O O€ PoPovEVOS 0V TeETEAEIMTAL
&v M) ayamy.

1 John 5:3 abt yap éotv 1 dyamn 100 Ogod, iva TaC EVTOANS oOTOD
MPAUEVY, Kol ai EvTolal adtod Papeiot oK gioiv.

adelpog, ov, 6 - Hermano
(15 apariciones — 5 formas)

1 John 2:9 O Aéyov &v 1® @oti slvon Koi TOV 4dEAPOV adTOD LGHY &V
1] okotig €oTiv €wg ApTL.

1 John 2:10 6 dyam@dv tOV @6€A@OV aDTOD &v T® QOTL UéEVEL Kad
OKAVOOAOV £V DT® OVK EGTIV"

1 John 2:11 ¢ 6¢ po®v tov @dEA@OV avTod &V T oKoTiQ £0Tiv Kol &V
1] oKoTig mepumaTel Kol 0VK 01deV TOD VTAYEL, OTL 1] OKOTIO ETOPAWGEY TOVG
0POaALOVG aTOD.

1 John 3:10 év tovt®m @avepd Eotv T0 Tékva, ToD B0 Kai TO TEKVE, TOD
ooV ThG O 1) TOUDY StKoooHVNV 0VK 0TV £K TOD Be0D, Kol O Ur) dyamdv
TOV AOEAPOV OOTOD.

1 John 3:12 ob xofmg Kéiv éx 10D movnpod fv xoi Ecpaev TOV
adedov adtod- Kol Yapv tivog Espatev oTov; 8T T Epya cdTOD TOVHPE TV
1d 6€ 10D AdEAPOD avToD dikana.

1 John 3:13 [Kai] pn Oovpdlete, adeloi, el picel DUAC 6 KOGLOG.

1 John 3:14 1jueic oidapev dt1 petofefrkopev €k t0d Oavdartov &ig v
Comv, OTL Ayam®dEY TOVG AOEAPOVS: O U] Ayam®dV HEVEL £V T® OavaTo.
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1John 3:15 7dg 6 ue@v tov adeh@ov avtod avOpmmnokTdvog £6Tiv, Kai
oidate Ot TAG AVOPOTOKTOHVOC 0VK Exel LoV 0idVIOV &V OOTD HEVOVOAV.

1 John 3:16 év 100t® &yvoxaueyv TV aydmny, 6Tl EKEIVog VIEP MDYV
TV YoV avtod E0nkev: Kol NUelg opeilopey DIEP TOV AOEAPDV TAS YLYOC
Osivau.

1 John 3:17 6¢ 6’ av &yn tov PBiov 10D KOOV Kol BempT] TOV AOELPOV
avTod ypeiov Exovta Kol kKAeion 10 omAdyyva ovtod A’ avTod, Tdg 1 dydmn
10D 00D péver &v antd;

1 John 4:20 gav tic €inn 611 dyond tov Oedv kal TOV AOEAPOV 00TOD
Hot], yevotg €otiv: O yap Un Ayam®dv 1OV OEAPOV aDToD OV EDPUKEV, TOV
0gOV OV 0VY E@paKEY OV dHVOTOL AyaTTay.

1 John 4:21 kai todtny TV EVIOANV Erouev am’ avtod, va O dyamdv
TOV B0V Ayond Koi TOV AdELPOV aTOD.

1 John 5:16 'Edwv 15 101 TOV @8EA@OV a0TOD GpopTAVOVTO GpopTioy Ui
pog Bavatov, aitnoel kol dmoel avTt® (ONV, TOIG AUAPTAVOLGIY | TPOC
Oavartov. Eotv apoptio mpog Bdvatov: o0 mepl Ekeivng Aéym tva Epmtnon.

moTip, ov, 0 - Padre
(14 apariciones — 5 formas)

1 John 1:2 kai 1 {on épavepmbn, kol E0paKapuey Kol HopTUPODUEY Kol
dmayyélopey OUiv v {onv TV ai@viov fTig fv mpdg TOV maTépa Kol
E€pavepmON MUiv-

1 John 1:3 6 éwpakapev kai dknkoapey, amoyyéAlopey kol vuiv, tva
Kol DUETG kowvaviay Eymre ued’ Hudv. Kai 1 Kowvovio O& 1 NUETEPA LETA TOD
maTPOG Kol petd Tod viod avtod Incod Xpiotod.

1 John 2:1 Texvia pov, tadto ypaem DUV tva pr Guaptnte. Kot Eav Tig
apaptn, Topdintov Eopev Tpog Tov matépa Incodv Xpiotov dikatov:

1 John 2:13 ypaom duiv, matépeg, 6L Eyvdrate TOV AT ApYTC. YPOP®
VUV, veavioKkot, GTL VEVIKIKOTE TOV TOVNPOV.

1 John 2:14 &ypowya vpiv, maidio, OtL Eyvakote TOV moTépa. Eypoya
vulv, motépes, OTL EyvoKate TOV Am’ apyng. Eypoyo vUlv, veaviokot, OTL
toyvpol €ote Kol 0 AdYog ToD Be0d v LUV PEVEL KOl VEVIKIKOTE TOV TTOVIPOV.

1 John 2:15 M| dyamdte tOV KOGHOV UNOE TO £V TQ KOCU®. EQV TIC
Gyamd TOV KOGLOV, 0K 0TIV 1) YA TOD TATPOS £V OTD-

183



1 John 2:16 6t mdv 10 év t@® kOéou®, N Embupia TH¢ copkog Kai 1
gmbBopia T@vV 0pOaApdY kol 1 dhaloveia oD Piov, ovk Eotv €k ToD TATPOG
AL €Kk TOD KOGLOL £0TIV.

1 John 2:22 Tig éotwv 0 yevotng €l un 0 dapvovpevog 61t ITncode odk
g€otv 0 Xp1otdg; 0VTOG EGTLV O AVILYPIOTOC, O APVOVLEVOG TOV TATEPA KOL TOV
Viov.

1 John 2:23 mig 0 dpvoduevog tOV LIOV 0VOE TOV mATEPO. £xEL, O
OLOAOY@®V TOV VIOV KOi TOV TATEPA EYEL.

1 John 2:24 {Hueig 6 fixovoate an’ apyic, &v DUV HEVET®. €0V €V VUiV
petvn 6 am’ apyfic nkovoate, kol VUELG &V T@ LID Kol &V TQ TATPL LEVETTE.

1 John 3:1 {6ete motamnv dydmny dEdwKev NUiv O ToTip, tva tékva, 00D
KA\nOduev, Kol opév. i TodTO O KOGHOG OV YIVACKEL NUAS, OTL OVK Eyve
avToV.

1 John 4:14 xai Mueic tebeaueba kai paptopoduev 6tL O wOTIP
ATESTAAKEY TOV VIOV GOTHPA TOD KOGLOL.

évroMj, ijc, 1] - Mandamiento
(14 apariciones — 4 formas)

1 John 2:3 Kai év 100t® yivdokopuev 0Tt £yvodKapey adtov, 0V TOC
EVTOAUG 0O TOD TNPAUEV.

1 John 2:4 6 Aéyov 6t Eyvako odToV Kol TaG EVTOAAS aDTOD pUn) TPpdV,
YevoTg €o0Tiv Kol &v TOVT® 1) dANOEla 0VK EGTLV

1 John 2:7 Ayomntoi, 00K §VTOM|V KAV YPAe® DUV GAL" EvToA|v
Tolond fjv €lxete am’ apyNg: M EVTOAN 1 ToAaid 6TV O AOYOG OV NKOVGOTE.
1 John 2:8 méAv évToMiy Kaviy Ypae® VUiV, & 6Ty AAN0EC &v avTd

Kol &v DUy, &TL 1 oKoTio TapayETOL Kol TO MG TO AANOOV 1{on aivel.

1 John 3:22 kai 6 €av aitduev Aopufavopey an’ adtod, 6Tl Tag EVTOANGS

aOTOD TNPODUEV KOl TA APECTA EVAOTIOV AUTOD TOLODLEV.
1 John 3:23 Kai abtn €otiv 7| €&vroM) avtod, iva motedonuey @

ovopartt tod viod avtod Incod Xpiotod Kol ayomduev GAARAoVS, KOOMG
E0KEV EVTOANV MLIV.
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1 John 3:24 kai 6 p@Vv tag EVTOLES aDTOD £V OOTA PEVEL KO 0OTOG €V
adTH: Kod &v TOVT® YIVOGKOUEV OTL Pével &v Uiy, £k ToD TVEDUOTOS OV NIV
E0KEV.

1 John 4:21 koi tavtv v évtoMyy Eyopey an’ avtod, va O dyomdv
TOV B0V Ayomd Kol TOV ASEAPOV adTOD.

1 John 5:2 év tovtm yvdokopev 61t dyomduey ta Tékvo Tod B0, Htav
TOV B0V AyandueV Kol TAG EVIOANS aVTOD TOLDUEV.

1 John 5:3 abt yap €otv 1 dydmn tod Oeod, va Tag Evrorag ovTod
MPAUEY, Kol ai EvToral avtod Papeion ovK &iotv.

nvedpa, atog, To - Espiritu
(12 apariciones — 4 formas)

1 John 3:24 xai 0 TNp®V TG EVTOANS 0OTOD £V 0T MEVEL Ki 00TOG &V
adT@" Kol £V TOLT® YIVOCKOUEV OTL HEVEL £V NUTV, €K TOD TVELHATOG OV MUV
E0KEV.

1 John 4:1 Ayanntoi, pun wavti AVEORATL TIOTEVETE AL dOKIUALETE
T0 TVEOPOTO €1 €K TOD 00D €oTv, &1L TOALOL Wevdompopiitan EEeAnAvbacty
€1 TOV KOGUOV.

1 John 4:2 év 100t® ywvdokete 10 wvedpa tod Oeod: mhv Tvedpa O
Oporoyel 'Incodv Xpiotov &v capki EAnAv0oTa €k ToD OBeod EoTiy,

1 John 4:3 xoi mav wvedpo O un 6poroyel tov Incodv £k tod Heod ovk
g€otv- kol To0TO £0Tv TO TOD AvtiypioTov, O dknkdate OTL EPyeTal, Koi vV v
Q) KOGU® 0TIV 1{ON.

1 John 4:6 fueic ék 10D 00D Eopev, O YIVOOK®OV TOV BEOV AKOLEL UGV,
0¢g 00K &oTv €k T0D Bg0D 0VK AKOVEL UMV. €K TOVTOV YIVOGKOUEV TO TVEDNLO.
g dAnOeiog kol O Tvedpa thg TAGVNS.

1 John 4:13 ’Ev t001t® ywvdokopeyv &1t &v ant®d puévopey kal avtog &v
MUV, OTL €K TOD TVELRATOG AOTOD OEOMKEV NUTV.

John 5:6 00td¢ dottv 6 EM0aV 81" Bdatog ko aipatoc, Tncodg Xpiotdg,
0VK €V T@ DOaTL povov GAL™ €v T@ VoAt Kol &v T® ofpatt Kol T0 AVEDRA 0TV

10 HopTLPODV, OTL TO TVEDNE EGTLV 1) AT D€L0

1 John 5:8 10 mvedpa kai 0 Bwp Kai TO aipo, Koi ol Tpeic eig 10 Ev
elow.
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TéKvov, ov, T6 — Nifo
(7 apariciones — 1 forma)

1 John 2:1 Tekvie pov, Todta ypaem DUV iva ui audptne. Kol £av Tig
apaptn, Tapdintov Eopev Tpog oV motépa Incodv Xpiotov dikatov:

1 John 2:12 I'pbew duiv, Tekvia, 611 deémvtatl DUV ol aupoption S TO
dvopa avTod.

1 John 2:28 Kai viv, Tekvia, pévete &v antd, iva Eav povepwoi] oyduev
Toppncioy Kol U aicyuviduey ar’ adtod v T Tapovsig avTod.

1 John 3:7 Tekvia, undeic mlovat® VUAC O TOIDY TNV SIKOOGHVIV
dtkandg €otv, Kabag €kelvog dikaldg EoTv:

1 John 3:18 Tekvia, un dyoandpev A0y® UndeE T YAdoor GALA v Epym
Kol dAnOsiq.

1 John 4:4 dueic ék tod Beod €ote, TEKVIM, KOl VEVIKIKATE 0OTOVG, OTL
petlav €otiv 6 &v DUV 1) 0 €&V TG KOGU®.

1 John 5:21 Tekvia, puAd&ate Eavtd And TOV EI0OAI®V.

ayomntoc, 1, 6v - Amado
(6 apariciones — 1 forma)

1 John 2:7 Ayamnrtoi, ovk EVIOAV KOV YpOae® VLIV GAN EvTOATV
ooy v elyete am’ dpyfic: 1 EVToAN 1] TaAoid €0ty 6 Adyog OV NKOVOCATE.

1 John 3:2 ayammroi, viv tékva Beod Eopev, kol odmm Epavepmdn ti
€odpeba. oidapev 6tLEav eavepmbi, Opotot o Td Eodpeda, 6t OYoOuEda adTOV
KaOdC EoTLv.

1 John 3:21 Ayemnmroi, £ov 1 kapdio [NuUdV] un KoTOyvOOKM,
nappnciav Exopev Tpog OV Bedv

1 John 4:1 Ayamnrtoi, un tovtl Tvedpott ToTedete AALY SOKILALETE TO,
nvevpata €l ék Tod 0eod €otv, Tt ToALOL yevdompopiitar £EeAnAvOacty gig

TOV KOGLOV.

1 John 4:7 Ayemntoi, dyorduev aAARA0VG, OTL 1) dydnn ék ToD Oeod
€0TLv, Kol 0 O dyomdv €k Tod 00D yeyévvnral Kal yivdokeL TOV 0dv.
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1 John 4:11 Ayammroi, €i obtog 0 0g0g Nyannoev MuUAG, Kol MUELG
opeilopev GAAMAOVG Gryoamay.

a0, ag, 1 - Verdad
(9 apariciones — 4 formas)

1 John 1:6 'Eav einopev 611 kowvoviav Eyopev pet’ odtod kol &v Td
OKOTEL TEPITOTAOUEY, YeLOOUEDa Kol 00 ToloDUEY THV AA0ELaV-

1 John 1:8 éav einopev 611 auoptioy 00K EXOUEV, E0VTOVG TAUVAUEV
Koi 1] @A 0g1o 00K EoTv €V MAV.

1 John 2:4 6 Aéywv 611 Eyvoko a0TOV Kol TOG EVIOAAS 0DTOD U TPQYV,
YevoTng €oTiv Kol &v ToVT® 1 GA0g10, 00K EoTLv:

1 John 2:21 0¥k &ypaya duiv 11 0Ok oidate v aAjlsiav GAL &t
oidate avTnV Kai Ot Tav Yeddog €k Thg dAndeiag ovk EoTiv.

1 John 3:18 Tekvia, pun dyondpev Aoyw unde tf] YAdoon aAAid v Epym
Kol aAn0siq.

1 John 3:19 [Kai] év tovtm yvoodueda 611 £k Thg dAnOsiog Eopéy, kol
gumpocbev avTod mEICOUEY TV Kapdioy HUdV,

1 John 4:6 fjueig €k 10D 00D Eopev, O YIVOOK®OV TOV g0V AKoDEL UDV,
0G 00K 0TIV £k TOD 00D OVK AKOVEL UDV. €K TOVTOV YIVOGKOUEV TO TVEDLA
g aAn0giag kol 10 Tvedpa THg TAGVIG.

1 John 5:6 obtég éotiv 6 éM0mv &t Hdatog Kkai aipatoc, Incodg
Xp1otdc, ovK &v T® Doatt povov AL’ év T@® Voatt Kol &v T® aipatt Kai 10
Tved U €6TIV TO popTLpoDV, &L TO TVEDUA E6TIV 1] A 010

popropém — Testifico
(6 apariciones — 4 formas)

1 John 1:2 xoin {on épavep®mOn, Kol E0pAKoUEY Kol papTUPODIEY Kol
dmayyélopey dUiv TV oMy v aidviov ftig qv pdc TOV TaTEP Koi
gpavepmbn Nuiv-

1 John 4:14 xoi Mueic tebequebo koi poapropodpey 6Tl O TOTNP
ATECTAAKEY TOV VIOV GOTHPA TOD KOGLOV.
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1 John 5:6 obtdg éotiv 6 éM0mv & Bdatog kai aipatoc, ‘Incodg
Xp1ot6g, oK €v T@ Dot povov AL &v Td Voot kol &v T@ oipatt Kol T
TVED U £6TIV TO paPTVPODV, OTL TO TVEDA E5TIV 1) AANOELNL.

1 John 5:7 &t tpeic elowv ol papTupodvres,

1 John 5:9 &t v poprtopiav tdv avOpdnev Aappdavouev, 1 paptopio
T0D g0 peillwv éotiv: &1L adtn €otiv 1) paptupic Tod O£0D 1L pEpAPTOPNKEY
nepi oD viod avTod.

1 John 5:10 6 motedmv €ig TOV VIOV TOD Be0D Exel TV popTupiayv &v
EQVT®, O PN TOTELOV TG Be® YedoTNV METOINKEY OVTOV, OTL 0V MEMIGTEVKEY
elg TV paptupiav v pepaptipnkey o 0eoc mepi 10D viod avTod.

POToG, PO, T6 - Luz
(6 apariciones — 2 formas)

1 John 1:5 Kai €otwv abtn 1 dyyehio fjv dxnkoéauey ar’ avtod kol
avayyéldopey vpiv, 6t 6 Be0¢ @®OS €otv Kol okotia &v avT®d ovK 0TV
ovdepia.

1 John 1:7 £av 8¢ év T QOTI mepmatdUEY O 0VTOC E6TIV £V TH) QOTI,
Kowmviav &opev pet” AMA®V Koi TO aipo Tncod tod viod avtod kabapilet
NUAG Ao mhong apapTiog.

1 John 2:8 méhv £vToAny koviv ypaoo vpiv, 6 oty AANOEG &v avTd
Kol &v DUy, T 1 oKoTio TapdyeTol Kol 10 @MS TO dANOwvov 11on @aivet.

1 John 2:9 O AMyov év Td @Ti sivar kol TOV 4deApov antod oy &v
1) oxotiq £0Tiv Em¢ ApTL.

1 John 2:10 6 dyomdv TOV AdeA@OV aOTOD &v T® QOTL pével Kai
OKAVOOAOV €V aDT® OVK ECTIV"

okortia, ag, 1 - Oscuridad

(6 apariciones — 2 formas)

1 John 1:5 Kai €otwv abtn 1 dyyeho fjv daxknkoéouey ar’ avtod kol
avayyéldopey vpiv, 6t 0 Be0¢ PO €0TV Kol 6KoTio &V aUT@® OovK E0TV
ovdepiaL.

1 John 2:8 v EvioAny ko ypaeo vpiv, 6 oty AANOEG &v avTd
Kai &v DUy, 6T 1] oKoTia TopayeTol Kod TO MG TO dANOvOv 1o eaivel.
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1 John 2:9 0 Aéyov &v 16 eoti civar Koi TOV 48 @OV avTod podv &v
1] oKoTig £oTiv £m¢ ApTL.

1 John 2:11 ¢ 8¢ po®v Tov AdeA@OV anTod &V Tf] 6KOTIQ 0TIV Kal &V
1] 6KoTiQ TEPITATEL KOl OVK 010gv TOD VITAYEL, OTL 1] GKOTIO ETVPANMCEV TOVG
O0POUALOVG ADTOD.

poptopia, ag, 1 - Testimonio
(6 apariciones — 2 formas)

1 John 5:9 &i v paptopiav tdv avOpdrov Aappdvouev, 1| paptopia
10D 0g0D peillwv éotiv: 6tL av €oTiv 1) papTVpia Tod Be0d OTL pepaPTOPNKEY
nepi oD viod avTod.

1 John 5:10 6 miotedmv €ig TOV VIOV ToD O0D Eyerl TV papTopiay &v
EQVT®, O PN TOTEVOV TG Oe® YedoTNV METOINKEY OOTOV, OTL 0V MEMIGTEVKEV
€lg TV paptopiav fjv pepaptopnkev 6 Bedg mepi 10D viod avTOD.

1 John 5:11 Kai adtn €éotiv 1} paptopia, 6t {onv aidviov Edmkev Npiv
0 0g0o¢, kai adtn 1 Lo v Td viY adToD E0TIV.

Kowaovia, ag, 1 — Comunion
(4 apariciones — 2 formas)

1 John 1:3 6 ¢wpakapev kol aknKoapey, amayyéAlopey kol vuiv, tva
Kol DUETC Kowvaviay Eynte ned’ Mudv. Kol 1 Kowvevia 68 1 UETEPA LETA TOD
TaTPOS Kol et Tod viod avtod Incod Xpiotod.

1 John 1:6 'Eav einopev 611 Kowvoviay Exouev pet’ avtod Koi &v Td
OoKOTEL TEPITATAOUEY, YELOOUEDD Kol 00 TOoODUEV TNV dAN 010V

1 John 1:7 éav 8¢ év 1® Tl TEPITATOUEV MG ODTOG EGTIV €V TQ POT,
Kowaviav yopev pet’ GAMAoV Koi T aipo Tncod tod viod odtod kabapilet
NUAG Ao mhong apaptiog.

nawdiov, ov, T0 - Infante
(2 apariciones — 1 forma)

1 John 2:14 &ypaya Ouilv, mrondia, 611 Eyvokote OV matépa. Eypoya
vulv, matépeg, 61l €yvakate OV Am apyfg. &ypawa LUV, veoviokotl, OTL
ioyvpol €ote Kol 0 AOY0C ToD Oe0d v DUV PEVEL KOl VEVIKIIKOTE TOV TTOVIPOV.
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1 John 2:18 Mowdia , €oydtn dpa Eotiv, kai kabadg Nkovoote OTL
avtiypiotog Epyetat, kol vOv dvtiypiotol ToAAol yeyovacty, 60ev yivdokopey
Ot oy dpa £oTiv.

veaviokog, ov, 6 - Joven
(2 apariciones — 1 forma)

1 John 2:13 ypao vpiv, Tatépeg, OTL £yvaraTe TOV A’ ApYTc. YPOP®
VUV, veaviokot, OTL VEVIKI|KOTE TOV TOVNpOV.

1 John 2:14 &ypoya Ouiv, modia, 61l £yvdKate TOV matépa. Eypoya
vulv, matépeg, 01l €yvadkate OV A apyfg. &ypawa VUiV, veoviokotl, OTL
ioyvpol €ote Kol 0 AOY0C ToD 00D v DUIV PEVEL KOl VEVIKIKOTE TOV TTOVIPOV.

TéKVOV, oV, TO - Niflo
(5 apariciones — 1 forma)

1 John 3:1 idete motantv aydmny d€dmkev fUiv 6 Totnp, iva tékva Ogod
KA\NOduev, Kol EGUEV. S0 TODTO O KOGHOGC OV YWVAOKEL NUAC, 6Tt 00K EYVe
avTOV.

1 John 3:2 dyomntoi, viv Tékva 00d Eopev, Kol oOn® EpavepmOn Ti
g€oopeba. oidapey 6T €av povepmOi), dpotot anTd éc6ueda, 6T dyoueda avtov
KaOdG EoTLv.

1 John 3:10 év to0t® eovepd Eotv Ta TEKVA T0D O0D Kol T TEKVE, TOD
StafoOAoL: TOC O U TOLdV dkalocHVNV 0VK 6TV €k TOD B0V, Kai O Ur) dyandv

TOV AOEAPOV aOTOD.

1 John 5:2 év toute yivdokouev &1t dyorduey ta TéEkva 10D 00D, dtov
TOV B0V AyamdueV Kol Tag EVTOANS aOTOD TOIDLEY.
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ANEXO 3

Mapa conceptual de la comunidad de Cristo, segun la Primera Epistola de Juan

Exlimplat o= oo mslass 19
Tienenscceso a lavies sterns 2:24.25

Lismasa Hijo o Dios 3:1
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vardsn los mandzmisntas 23 Narldo de Dios 5:4 Conocan s Jesis 23 Primera Epistola

Separfeczions enel smar e Dios 23 Esoido por Dios 5:14 Anden coma Cristo 2:6 de Juan
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24
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aella 21819
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principia 212
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ANEXO 4

Manuscritos griegos

376

Codice Alejandrino

376 o enmarcado en un cuadro corresponde a la seccion 2:12-14 de la Primera Epistola de Juan
“Codex Alexandrinus The British Library MS Viewer,” accessed August 13,2017,
http://lwww.bl.uk/manuscripts/Viewer.aspx?ref=royal_ms_1_d_viii_f082r.
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2:13-

2:14
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377

Cédice Sinaitico.

377 Lo enmarcado en un cuadro corresponde a la seccion 2:12-14 de la Primera Epistola de Juan
“Codex Sinaiticus - See The Manuscript | 1 John |,” accessed August 11, 2017,
http://codexsinaiticus.org/en/manuscript.aspx?book=55&chapter=2&lid=en&side=r&verse=12&zoomSlider=
0#55-2-14-21.
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378

Codice Vaticano

378 Lo enmarcado en un cuadro corresponde a la seccidn 2:12-14 de la Primera Epistola de Juan “Cédice
Vaticano Vat.gr.1209 | DigiVatLib,” accessed August 13, 2017, http://digi.vatlib.it/view/MSS_Vat.gr.1209.
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